बवन्यवाद 


४ इस पुस्तक के प्रकाशन में निम्नांकिन सज्ञनों ने समिति के 
संरजक तथा आजीवन सदस्य हाकर के आर्थिक सहायता प्रदान . 
की है, अते; उनको हादिक धन्यवाद दिया जाता £# । 


सरक्तक--- ; 
१. श्रीमान्‌ सेठ सरदार्मलजी सा० पुंगलिया नागपुर 
आजीवन सदस्य--- 
१, लाला सुखदेवसद्याय ज्वालाप्रसाद._.. _*.. कलकत्ता 
72. लाला मुन्याराम जन स्थयालकाट 
'३: श्रीमान्‌ सरदास्मलजी सा£ छाजेड शाहपुरा 
४. » रामलालजी सा» कीमती देदराबाद 


४५. ५» पृनमचन्द्रज्ी सा« गांधी हेदराबाद 


हरि ४2४86&279/&:5753622272686&:22037/6&2:62526::27६<&05 


जैन, स्यालकोट 


मुन्शीराम 
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“श्री-्जैन, सुस्न्णि/णचाग्क समिति के स्तम्भ 





सेठ सरदारमल जी पूगलिया (नागपुर सेठ सुगनचन्द जी (सँचाल) 


> 


“समिति के स्तम्भ, संरक्षक तथा -आजीवन- 


सदस्यों की शुभ नांमावली। 


>> हर ५ 
स्तम्भ .. े 

. दानवीर सेठ श्रगरचन्दजी भरोंदानजी सेठियों: बीकानेर 
लाला केदारनाथजी रूगनाथजी जैन ' दिल्ली 
सरक्षक ; . 
श्रीमान्‌ सेठ सरदारसलजी, सा, पंगलिया नागपुर 
श्रीमान्‌ मिश्रीमलुजी, चांदमलजी, ३ 
सुगनचन्दजी मामड़ भंत्राल 

आजीवन सदस्य 
. श्रीचुन्नीलाल भाई चन्द्र मेहता बम्बई 
[ # किक ॥+ वीक 
श्रीचुन्नीलाल फूलचन्द्र दोसी मारवी 
श्रीलाला सुखदेव सहाय ज्वालाप्रसाद कलकत्ता 
- श्रीलाला मुन्शीराम जैन स्यालकोट 
श्री टी? जी० शाह नजर बम्बई 
श्रीदुलेभजी त्रिभुवन जी जोहरी जयपुर 
श्रीरामलालजी कीमती हेदराबाद 
श्रीपूनमचन्द्रजी सा० गांधी हेदराबाद 
श्रीसरदारमलजी सा० छाजेड़ शाहपुरा 
. श्री० रायबहादुर मोहनलाल पोपटे भाई राजकाट 
« श्रीनटवरलोाल नेमचन्द्र शाह कलकत्ता 


१२. 
१३. 


१. 
१५, 
१६. 
५७, 
श्ष् 
१६. 


हर 


!( ४५ ) 


श्रीनवलचन्द्र टी० शाह 
श्रीजोहरीलालजी पन्नालालजी नाहर 
श्रीघिवरचन्द्रजी रतनचन्द्रजी चोपड़ा ' 
श्रीरंगरूपसलजी श्रीमाल |. 
श्रीनवरल्लमलजी रियांवाले 
श्रोदीपचन्द्रजी सा० पल्लीवाल 
श्रीमंवरलालजी चॉदमलजी नाहर - 
श्रीमूलचन्द्रजी सेठी 


» श्रीसुगनचन्द्रजी चाॉदमलजी नाहर 


श्रीराजमलजी सा० सुराणा 
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. श्री० सेठ प्यारलालजी रियाँवाले 
३. 


श्रीमती माहकोर, शाह जगजीवनदास 
बुलाखीदास की विधवा 


चम्बई 
अजमर 
अजमर 
अजमर 
अजमर 
अजसेर 
अजमेर 
अजमेर 
अजमेर 
अजमेर 
अजमेर 


अहमदाबाद 


प्रकाशक का निवेदन 


सष्टिवाद ओर ईश्वर! नामक पुस्तक पाठकों के. समक्त 
उपस्थित करते हुए हमारे को अत्यन्त हर्षोद्रेक हा रहा है । शवाव 
धानी भारत मृूषण पंडित मुनि श्रीरत्नचन्द्रजी म०सा० ने अजमेर 
साधु सम्मेलन सें सम्मिलित होने के पश्चात्‌ राजपूताना, युक्त- 
आन्त, दिल्‍ली, पंजाब आदि देंशों में विहार किया, उस समय 
उक्त मुनिवर को सृष्टि तथा उसके कर्ता सम्बन्धी विषय पर 
एकाध अन्थ रचने की नितान्त आवश्यकता अतीत हुई। शुज- 
रात में सृष्टि कठ त्ववाद की चचा इतनी ज्यादा. नहीं जितनी 
कि उत्तर हिन्द में है। ओर इस चर्चा के कारण से स्वधर्म 
अथवा स्वमत परिवर्तन भी हुआ करते हैं | दिल्ली, पंजाब, एवं 
यक्तप्रान्त में विहार के समय सें एतद्दिषयक तात्विक चर्चा 
प्रकी्ण रूप से होती थी, तथा किन्हीं जिज्ञासु जैन जेनेतर 
व्यक्तियों के साथ चर्चा भी होती थी । 


परन्तु पंजाब-विहार के द्रम्यान 'अधंभागधी व्याकरण 
“जैन सिद्धान्त कोमुदी” का काम तथा दिल्ली में “अधभागधी 
कोष” के.पाँच व भाग का काय किये पूवे।सष्टि करत त्ववाद 
विपयक अन्थारम्भ करने की श्रनुकूलता महाराज श्री को आप्त 
नहीं हुई । उपरोक्त कार्यो से निवृत्त होने के उपरान्त आगरे में 


््््ख्््खच्खचल-्-__ चल चल चल च्तत्चतचपचचसच्चणछः 
२ सपष्टिवाद ओर ईश्वर 
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इन्होंने इस कार्य का शुभारम्भ किया | आगरे से काशी तथा 
कलकत्ता की तरफ विहार करने का महाराज श्री का भाव था 
लेकिन स्वास्थ्य की अतिकूलता के कारण यह भाव पृण नहीं 
हुआ | यद्यपि आगरे में प्रस्तुत पुस्तक का प्रारम्भ हुआ, लेकिन 
श्री शतावधानी जी महाराज साहब की तवियत अ्रस्वध्य होने 
के कारण से इस पुस्तक का थोड़ा सा भाग ही वहाँ लिखा जा 
सका, पश्चात्‌ पुस्तक का अधिकांश भाग ' अजमेर में लिखा 
जा सका | 

घुस्तक के लेखन के लिये आगरा ( मानपाड़ा ) के श्री संघ 
ने सहायता दी थी, तथा आगरे में चिरंजीव लाला पुस्तकालय 
के संचालकों ने, तथा इसी तरह से वीरविजय पुस्तकालय के 
संचालकों ने अपने पास के गअन्ध उदार भावों स. जब जब 
आवश्यकता हुई तव ही महाराज श्री के समक्ष पहुँचाकर अपना 
'सेवा भाव अद्शित किया । इसके सिवाय सेठिया'जैन लाइमेरी 
चीकानेर ने संख्या बद्ध पुस्तकें दूसरी जगहों पर भेजी, तथा 
वेदिक पुस्तकालय अजमेर ने पुस्तकें देखने की पूर्ण व्यवस्था 
करदी, अतः यहाँ पर इन सब के अ्रति आभार प्रदर्शित किया 
जाता है। विशेषतः मुनि श्री अमरचन्द जी, पं० रामकृपष्ण जी 
शास्त्री, श्रीमान्‌ रतनलाल जी दोसी, पं० पूर्णचन्द्र जी दक, 
आदि महानुभावों ने इस पुस्तक के लेखन में, तथा उद्धरण 
दूढने में श्री शवावधानीजी महाराज साहब को सहायता की 
हैं, अतः इन सबका भी हस यहाँ पर आभार मानते हैं। 

अजमेर तथा पुस्कर में पुस्तक-लेखन पुनः प्रारम्भ हुआ, 
तथा समाप्त हुआ। तब लेखन सम्बन्धी सम्पूर्ण आवश्यकताओं 
'की पूर्ति करने के लिये अजमेर का श्रो संघ भी धन्यवाद का 





प्रकाशक का निवेद्न ३ 
पात्र हैं। साथ ही अस्तुत पुस्तक के, साहित्यज्ञ भूमिका लेखक 
श्री चुन्नाह्ाल वर्धभान शाह को भी कोटिशः धन्यवाद 
जिन्होंने कि परिश्रम पूर्वक इस अन्थ की भूमिका लिखकर 
इसकी शाभा बढाई हे । 


इस प्रकार यह ग्रन्थ वाचकों क हाथों में पहुँच रहा है । 
पाठकगण इस अन्थ का सम्पूर्ण रूपण पढ़ करके मनन करेंगे 
एवं योग्यता की वृद्धि करेंगे तभी लेखक का प्रयास सफल एवं 
स्तुत्य होगा । 


यह भन्थ प्रथम गुजराती में छुपा, लेकिन हिन्दी भाषा 
० 9०५ ३ 5५ 
भाषियों की सुविधा के लिये अब हिन्दी में छपाया गया हे । 


निवेदक-- 
धीरजलाल के. तुरखिया मंत्री श्री जेन साहित्य 
कल्याणमल जी वेद प्रचारक, समिति । 


पुस्तक प्राप्ि-स्थान 


१, मंत्री श्री जेन साहित्य प्रचारक समिति 
श्री जेंन गुरुकुल व्यावर 
( राजपृताना ) 
२, सेठिया जेंन लायब्रेरी, बीकानेर 
(.राजपूताना ) 


३, उत्तमलाल कीरचंद गोमलिया 
तज्ाल बगला, धाटकापर 
( थाणा ) 


भूमिका 


मनुष्य जब अपनी नित्य की क्रियाओं से सिर ऊपर को 
उठा करके दिशाओं की ओर दृष्टिपात करता है, तब वह एक 
प्रकार के आश्चय का अनुभव करता है। इतने बड़े विश्व को 
किसने ओर किस लिये वनाया हे ? उस विश्व के छोटे अंश 
रूप प्रथ्वी का क्या स्थान है ? प्रथ्वी के ऊपर गातिमाद्‌ मनष्य ' 
' कहाँ से आया हे ठथा इसके आने का क्या प्रयोजन हेँ ? इस 
सम्पू्ण दृश्यसान्‌ जगत्‌ की जिसने रचनां की हे, उसमें कितनी 
शक्ति हे? क्या इतनी शक्ति अपने अन्दर भी ओआ सकती है ? 
यदि आ सकती हैँ तों किस तरह से ? विश्व की विशालता, 
तथा उसमें विचरण करते हुए सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र, तथा इस 
प्रथ्वी के समान अनेक प्रथ्चियाँ, उपरोक्त सवों का प्रगतिमान 
यह नित्य क्रम आदि सम्पूण बातों की गवेषणा करते हुए मनुष्य 
की बुद्धि कुण्ठित हो जाती है, तथा विचार शक्ति स्थम्भित रह 
जाती हे । उसका निति-नेति! शब्दोचारण करनेवाले तत्वज्ञ 
ऋषिमुनि चितवन करते हैं और वह स्वयं यह विचार करने के 
लिये कितनी पामर बुद्धि का है, इस बात का उसको भा 
होता हे । 


धर सष्टिवाद ओर ईश्वर 


न जिल- जज +++>+3त+« 


फिर भी इस विपय पर विचार करने का इरादा 
भानव-चुद्धि ने कभी नहीं छोड़ा | मानव ने बुद्धि-डयापार चलाया 
हीहे । निर्येय किये हैं, पूषच क॒त निर्णयों को हटाकर पुनः नय 
निणय किये हैं। वह पहिले शोधता है कि भत्येक वस्तु प्रथ्वी, 
अप, अग्नि, वायु, एवं आकाश इन पॉच तत्वों से बनती हैं । 
एवं कोई न कोडदे उसका वनाने वाला भी होता है | कुस्भकार 
मिट्टी का घड़ा बनाता हे, तो मिट्टी औरपानी को मिलाकर 
डसका कच्चा घड़ा बनाता है, फिर उसको हवा से सुखाता है, 
अग्नि से तपाता है ओर उसके अन्दर पोलाण में तथा 
वाहिर आकाश तत्व व्याप्त रहता हे । उसी प्रकार से यह 
जंगत रूप घड़ा भी पाँच तत्वों से बना हैं। ,तथा इसका कर्ता 
भी महान्‌ शक्तिवाला कोई बड़ा कृम्भकार होना चाहिये। 
इस कल्पना के आधार से वे लोग घट तथा जगत्‌ दोनोंको 
'ससान तुलना में तथा समान रूप में मानने को प्रेरित होते हें । 
6853-22 इसक कत्ता के व्यक्तित्व,विषयक अनेक कल्पनाएँ 
करते हे । 


पर इन्हीं कल्पन्ताओं ने बहुत प्रकार की शक्तियों में जगत्‌ 
कृत त्व॒ का आरोपण किया हँ। हिन्दुओं के बेदू, उपनिषदः 
तथा पुराण, इसाइयों का वाइबिल, सुसलसा नों का कुरान, जर- 
थुस्त के धर्म ग्रन्थ, जेनियों के सूत्र-गन्थ, तथा वैज्ञानिकों के 
विज्ञान संशोधन, तरह-तरह की शक्तियों को इस विश्व के 
अस्तित्व में कारणभूत रूप से उल्लेख करते हें । 'सप्टि! शब्द 
में रद्दी हुई 'रज' धातु भी यही वतलाती है कि थह कोई 
शक्ति के द्वारा किया हुआ कार्य हैं । परन्तु यह कत स्व 
विषयक विवाद कहते है कि वे अपने-अपने निर्णय के संबंध 


: भू[मका है 


में एकमत नहीं हे । इससे आगे जाकर यहः भी कहा जा 
सकता हूँ कि जगत्‌ की आदि अद्यावधि कोई भी निर्णीत 
नहीं कर सका हे। * । 


यदि एक वेद की बात करें ता, उससे भी सृष्टि के संबंध 
के अनेक वाद प्रचलित हुए हैं । एक वाद अनेक देवों ने यह 
जगत्‌ उत्पन्न किया है, तथा अनेक ही इसकी रक्षा करते हैं, 
ऐसा कहता हे । दूसरा वाद ब्रह्म में से जगत्‌ के उत्पन्न 
होने की बात कहता हे। तीसरा वाद्‌ त्रह्म की जगह इन्द्र को 
कर्त्तारूप में मानता है.। चौथा वाद इन्द्र, के स्थान पर ईश्वर 
को छोड़कर उसको गुण विशेष से युक्त एक प्रकार की 
आत्मा को कल्पना करता हे ! पाँचवाँ वाद प्रकृति तथा पुरुष 
को जगत्‌ के आदि कारण रूप कहता है । वेदों के आधार से 
उपनिषद्‌ कारों तथा पुराणकारों के द्वारा दोड़ाई हुई दूसरी 
कल्पनाएं' भी अनेक हैं । कोई प्रकृति को उपादान कारण 
मानता है तो काई पुरुष को निमित्त कारण मानता हे । तो 
कोई पुरुष का उपादान कारण तथा प्रकृति को निमित्त कारण 
समानता है | काई एक अरण्डे से प्रथ्वी की उत्पत्ति वतलाता 
है, तो काई परमात्मा के अवतार ने इसका स्तजन किया 
है, ऐसा कहता है। कोइ विश्व को स्वयं भू कृत मानता है 
तो काइ ब्रह्म के द्वारा उत्पन्न किया सानता है। इसी प्रकार 
से सष्टि क सज्नन का आरापण प्रजापति, विराट,मनु, धाता, 
विश्वकर्मा इत्यादि के ऊपर करते हें । तथा सजन में काम में 
आये हुए तत्वों के सम्बन्ध में भो विशाल विविधता दृष्टि 
गाचर हाती है । आत्म-रूृष्टि, स्कम्म सृष्टि, अज-सृष्टि 
ब्रह्म-सष्ठि, कर्म-सष्टि, ओंकार-सटि, प्रस्वेद-सष्टि, परस्पर-सष्टि 
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इस ग्रकार सृष्ठि. के अनेक प्रकार भी तत्वों वेत्ताओं ने बताये 
हैं. । इस प्रकार से उत्तर-उत्तर वाद का पूत्र-पूवबाद का खब्ठन 
करके स्ववाद मण्डन में अधिकांश शक्ति तथा कल्पनाओं 
करा उपयोग करते हैं । 


आर्यसमाज वेद की एक नवीन शाखा है, तथा उसमें 
वेदान्त, साख्य, ओर न्याय-दर्शन के आधार से सष्टि-प्रक्रिया 
करने में आई है, वेदान्त श्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण 
मानता है, आरयेसमाज उसको निमित्त कारण मानता हें, 
तथा पुनः निमित्त कारण के भी भेद करता है । १ मुख्य 
२ साधारण । इन तीनों प्रकार के कारणों में से स्ष्टि-प्रक्रिया 
हुईं, यह वात वह सानता है |. 


वेदों तथा उपनिषदों की सृष्टि प्रक्रिय की विविधता को 
देख कर आगे बढ़ठे हैं तो अनेक तरह के पुराणों की रृष्टि- 
प्रक्रिया विविधता भरी इप्टिगत होती हे । एक पुराण, संप्टि- 
कतों की जयह पुरूष आर विष्णु का, दूसरा, ज्ह्मा को, तीसरा 
ब्रह्मा को चोथा शक्ति का, पांचनाँ सूर्य, को छठा नारायण को, 
सातवाँ इश्वर को-विराद को, इस प्रकार विभिन्न निराकार 
व्यक्ति शक्ति की स्थापना करते हैं । तथा चित्र विचित्र 
सजन तथा प्रलय का क्रम वतलाते हैं । पुराणों के रृप्टि- 
विषयक तारतस्यों ऊपर से ही यह देखा जा सकता हे कि 
कि मनुष्य आखणी की स्थूल-दृष्टि से दीखता है, ओर सम- 
माता है, इस रीति को ही इस प्रक्रिया की कल्पना की जाती 
है ) ओर मुख्य एक अधिष्ठात देव अथवा अवतार की 
दिव्यता का अंजन मनुष्य की आँखों में आज करके इस 
अधिए्ठाह के ग्रति भक्ति मनुष्य प्राणी में उपजाई गई है ।: 
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क्रिश्वियन रृष्टि, इसलास की- सृष्टि, ओर अरथुस्त 
की सृष्टि विषयक जो-जों कल्पनाए उन-उन धर्स के अन्थों 
में-से मिलतो हैं थे सब सृष्टि कर्ता देवों को ही कृति होती 
हैं, ऐसा कहते हैं। और यह वस्तु स्वरूप में प्थक, परन्तु 
मूलतः एक समान अनेक देववाद ही हे । मनुष्य की बुद्धि 
अमित हॉकर जहाँ आगे दृष्टिपात करती है, वहाँ वह आगे 
दिव्य शक्ति की ही कल्पना करके कास चला लेती है, 'इस 
प्रकार यह सब सृप्टि कत्त त्व वाद के ऊपर से देखी जा 
सकती हैं । इस दिव्य शक्ति का दर्शन किसी ने भी किया 
नहीं | सात्र उसकी कृत्तिया के ऊपर से कल्पना करके 
उसकी शक्तिमत्ता का चित्न पहिले चित्त सें चित्रित किया गया 
है, इस शक्ति का कोई आकार होता नहीं वह निराकार है, वह 
अनिर्वेचनीय भी मानी जाती हे, तो भी जनसाधारण के दिमाग़ 
में उसका रेखांकन करने के लिये उसको वाणीसे बाँधत हैं । 
प्रत्येक देश तथा धस के ग्रथों में एक ही दिव्य शक्ति के जा मिन्न- 
भिन्न स्वरूप वाणी द्वारा कथक करने में आते हैं, वे सर्व एक 
दसरे से खिलाफ पड़ते हैँ | कारण कि उनको वाणीवद्ध 
करने चाला' की तथा उसके स्वरूप की पहिचान करने की 
इच्छा रखने वाले जनसमुदाय की देश, काल तथा परिस्थिति 
पृथक-प्रथक होती हैं | इस दिव्य शक्तित को वाणी वद्ध करने 
चाले दशक तथा विचारक पुनः एक दूसरे के खण्डन भी 


मौज 


करते हैं ; क्योंकि एक दर्शक्ष अथवा विचारक को जो 


कल्पना अथवा दर्शन समुचित लगता हे, वही दूसरे को 
अनचित प्रतीत होता है । इस कारण से ही यह खण्डन 


अण्डन अधिकांश में बुद्धिनाश तथा कल्पना के स्त्रांत रूप 
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से होता हैं।जो अच्ष्ट शक्ति निराकार है, उसी को फिर 
साकार सानकर कई एक उसऊे आकार की कल्पना करते 
हैं, . तथा घड़ते हैं, ओर इस साकारता में जो भिन्न-भिन्न 
मतभेद पड़ते हैं, वे भी आकार के अंचित्य परत्व मात्र से 
तर्को' के द्वारा लड़ाई हुईं कल्पनाएं होती हैँ । ये सत्र कल्पना: 
व्यापार सें उत्तमोच्स तथा सानवजीवन को ऊध्वेगामी करते ह, 
वेसी सुघटित कल्पना पर कइ एक व्यक्ति विचार करते है, ओर 
अपन इश्वर का स्वरूप घड़ते हैं । 


इस 'सष्टिवाद ओर इश्वर” ग्रन्थ में आदरणीय लेखक 
ने सृष्टि कत्त त्ववाद की सम्पूर्ण कल्पनाएँ और उसके कारणों 
का विस्तार स अन्वेषण किया हैं। वेदिक मतावलस्बियों से 

कन्द्र सृष्टि के विभिन्न १६ प्रकार वतलाये हैं, परन्तु प्रत्येक 
प्रकार के सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न सत के विचारकों ने शंका- 
शीलता ही व्यक्त की हे। 


एक अनन्त शक्तिमय ऋअह्म में स यह सम्पूर्ण “विश्व उत्पन्न 
हुआ इस अकार की सान्‍्यता ऊपर चतलाये गये वादों में के 
चहुत सी वतलाई हुई दीखने में आतो हैं । जो कि पुनः त्रह्म के 
स्वरूप के विषय सें मतान्तर हैं, ओर इस कारण से उनमें भी 
डप भेद पढ़ गये हैं। परन्तु ऋग्वेद के नासदीय सृक्ष्त के अन्दर 
को ऋतचाएं स्पष्टरूप से कह रही है कि ये सच बुद्धि चुक्तत बाद- 
विवाद होते हुए जगत तथा जगत्कतों सस्वन्धी कोई किसी को 
जानता नहीं है । 


इयं चिरृष्टियंत आब भूच , 
यदि वा दधे यदिवान। 
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योडस्याध्येक्षः परमे व्योमन्‌ 
त्सो अंगेचेद यदि वा न वेद ॥ 

अर्थात्‌-यह विशेष स्ष्टि किसमें से उत्पन्न हुई, अथवा 
किसी ने उसको धारण किया कि नहीं, अथवा उसका अध्यक्ष 
परम आकाश में निवास करता है कि नहीं, इस वात को कौन 
जानता हू ? इस उपराफ़त एक ही ऋचा के आधार से जाना जा 
सकता है कि जगत के निंमित्त अथवा' उपादान कारण के 
सम्च॑न्ध में काइ निश्चयात्मकरूप से जानता नहीं ऐसा ही 
अभित्राय वदंकालीन ऋषियों का भी था । ॥क्‍ 


भीमांसा दर्शन से भी यही ध्वनित्त होता है । पूर्व मीमांसा- 
कार ज॑मिनी ऋषि की मीसांसा दर्शन की पुस्तक शास्त्रदीपिका 
तथा 'इ्लोक वार्तिक' का यदि मनन किया जावे तो स्पष्ट रूप 
से जात होता है कि सप्टि तथा इसके कक त्व फी विचारणाशओों 
में इस ऋषि ने गतानुगतिकता का अवलम्बन नहीं किया हैं! 
अथोत्‌ लकीर का फक्रीर नहीं बन यया है। मीसांसा दर्शन ने 
अन्य दशनों की सम्पूर्ण दलीलों तथा शंकाओं का विश्लेषण 
करके सिद्ध किया 6 कि--सष्टि की आदि होवे ऐसा कोई काल 
नहीं £,जगत्‌ सर्वदा इसी प्रकार का ही हैं । इस प्रकार का कोई 
समय भूत काल में आया नहीं, जिसमें कि यह संसार किसी 
रूप में विद्यमान न रहा दो इस ही प्रकार से इश्वर-कर्तृल्ल के 
सम्बन्ध में भी अन्य सम्पूण दशनकारों ने इस अकार कह दिया 
है कि इश्चर स्त्र्यं जन्म-मरण रहित है, वह दूसरे पदार्थों को 
उत्पन्न नहीं करता हू, तथा यदि उत्पन्न करने की इच्छा करता 
है ता एक ज्ञगण में ही सब छुछ कर सकता हैं । जब कि वह 
स्व शक्तिमान हैं तो क्रम-क्रम से बिलम्ध करके किसलिये 
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करता है । समय की परिपक्चता होने :पर ही कार्य होते हैं, 
कक] ७ रे ५० चल फू 

उसके बदले में इश्वर एक ही : क्षण में वर्षा' में करन लायक 

सब कार्यो' को कर डालता है । 


घड़े का कर्ता कुम्हार है, अतः जगत्‌ रूपी घढ़े को बनाने 
चाला एक महान शक्ति वाला होना चाहिये, इस प्रकार का 
'बिचार यदि किया करो तो दीमक के स्थान को देखकर उसमें 
आश्वय करने वाले को भी उस दीमक के निवासस्थान में 
झुम्हार की आन्ति होती | अतः जब बुद्धि अनेक संकल्पविकल्पों' 
से थककर किसी एक निश्चित विचारधारा पर रुक जाती है, 
तब इंश्वर तथा उसकी अगम्य शक्ति को बीच में ढालना यह 
अकारण है । इस प्रकार का जो मीमांसा दर्शन का विचार हैं, 
वही सांख्य-दर्शन, योग दशन तथा नेयायिकों का भी प्रधान 
पविचार है। तथा ये सव दर्शन वेदानुयायी ही हैं। 

वर्तेसान समय में सम्पूण विश्व में विज्ञान-युग वर्तनकर रहा 
है। वह विज्ञान प्रत्यक्ष वस्तु को सत्य समभता है, तथा इसीसे 
विज्ञान के द्वारा किये गये अन्वेपणों ने अनेक धर्म-शास्त्रों के 
तत्वों एवं विधानों को शंक्रा शीलता की कोटि में डाल दिया है । 
जगद्‌ के अस्तित्व के सम्बन्ध में वाइविल भले ही ऐसा कहे कि 
इस स॒ष्टि का आरम्भ इंसापूर्व ३४८३ अथवा ४००४ वर्षा से 
हुआ, लेकिन रित्रस्तानुयायी वेज्ञानिक ही कहते हें कि यह बात 
मान्य नहीं हो सकती | श्रो०ण. जोज्ञी कहता है कि प्रथ्वी को 
. 'उसर १० करोड़ वष की है, तथा मनुस्मति की गणना के आधार 
पर १६७ करोड़ वर्ष की प्रथ्वी की आयु ठहरती हे । 


परन्तु आज पू्े की हुई सम्पूर्ण गवेषणाओं को वैज्ञानिक 
अन्व्रेषण मिथ्या साबित करते हैं.। यूरेनियम नाम की धातु 
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में स जा रेडियम निकलता है, उस यूरेनियम को..रेडियम 
रूप होने में साढ़े सात अरब वर्ष लगते हैं । इस प्रकार. की 
वैज्ञानिकों की मान्यता हैं, तथा एक तोले रेडियम के लिये 
३० लाख तोला यूरेनियम की आवश्यकता पड़ती है। उक्त 
सिद्धान्त के ऊपर से यह अनुमित किया जा सकता है कि 
प्रथ्वी कितनी पुरानी हे, लेकिन गिनती हाना तो, तो भी 


टुःसम्मव है । 


आइन्स्टाइन का 'लाॉ आफ रिलेटीविटी ( सापेक्ष वाद ) 
].5७ ० 2९४४७ तो स्पष्ट कहता है कि पदार्थ तथा 
'शक्ति शक ही हैं; उसमें परिवर्तन तो धोता है, लेकिन नाश 
ता कद्मपि नहीं हो सकता हेँ । सूर्य अनन्त समय से गर्मा 
दिया करता हैं, परन्तु इस गरमी का नाश होता नहीं, मात्र 
परिवत्त न हआ करता है । यही गरमी मिलकर वाद में 
पृथ्वी के अन्तः भाग में कोयले रूप में होती ' है, यही गरमी 
मिक्न करके चनस्पति फलती है, तथा उत्तरोत्तर (विकसित 
होती छदे। ये कोयले तथा लक्कड़ पुनः जलकर 'गरमी देते 
है।इस प्रकार से प्रत्येक पदार्थ तथा शक्ति का|रूपान्तर होता 
रहता है | उसका नाश नहीं होता । प्रत्येक पदार्थ तथा शक्ति 
सम्बन्धी इस प्रकार सापेक्षवाद की दृष्टि से विचार करने 
वाले को जगत्‌ के अनादित््व तथा इंश्वर के अकत्त त्त्व की 
पूर्ण समझ देने में शस ग्रन्थ में का 'वेज्नानिक-स्ृष्टि! नामक 
प्रकररा पर्याप्त रूप से सहायक बने, एसा ही लिखा गया है। 


इस प्रकार से सृप्टिवाद तथा रूप्टि कर तत्व वाद के 
सम्बन्ध में निरीश्वर-वादी दशनों ने जो कुछ. भी' कहा हूं, 
'तंथा विज्ञान जों अभी भी प्रयोग रूप' से सिद्ध कर रहा है 
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न्‍नओे 


रही जेनसूत्र 'सूथयूंडांग्! की चन्द्र पंक्तियों, में कह ग्रया-हैः । 
'देवोष्त, अह्मोप्त, इंश्वर-क्ल्त+ प्रकृति आदि कृति, स्वयंभ्रूं कृत, 
'अंडक्षत, त्रह्माकृत, ईस्रं-प्रकार भिन्न-भिन्न, जो ,ना म.]कहे ज़ाते हैं, 
उनमें जगत्‌-कृत-अथोत्‌ बनाया, गया हें,“ अर्थात्त्‌ .क्रिसी. ने 
इसको बनाया है, यह भाव ध्वनित होता है.। उक्त. त्िक्षानों: के 
सम्बन्ध में श्रमण भगवान महावीरस्वामी क़हते, हैं:+- ६. -. 


सएहिं, परियाएहिं, लोयं वया कडेति ये | १० ५६. :.* 
तत्तः ते ण वियाणन्ति, ण॒ विणासी कयाइत्रि।ः॥ 


अर्थातू-ये सब वादी अपनी अपनी अेक्तियों 
से लोक ( जगतं ) बना हुआ है, 'ऐसा' कहते ' हैं, 
परन्तु थे तत्त्व को नहीं जानते हैं कि “लोक कभी विनाशी 
नहीं है” । मगवान्‌ महावीर के काल में जगतू-कैतृ त्व 'झक- 
जत्व के विषय में जो वाद प्रचलित थे, उन सम्पूर्ण. वादों 
को देखकर भगवान्‌ महावीर ने उपरोक्त पंक्तियों सें जो 
विधान किया है, कि 'जगत्‌ को किसी ने बनाया नहीं, तथा 
उसका कभी नाश भी होता नहीं ” इस विधान का इस अन्थ 
में विस्तृत रूप से वर्णन किया गया है । 


अन्थ के , उत्तर भाग में यह प्रतिपादन. करने में मुख्य 
रूप से मीमांसा दर्शन्न का सृष्टि विषयक विज्ञालंवाहं. का 
तथा.जैनदर्शन का आधार लिया गया हे। इस “तीनों के 
'“कथनों का यदि समन्वय क्रिया जाय तो यही:तत्व निकलता 
है कि संसार में कोई दज़य अथवा शक्ति बढ़ती घढ़ती नहीं 
, है, केच्नल पुदूगल-परमारु निज. सें रहे हुए स्वभाव को लेकर 
लीला ,करते हैं । तथा इस लीला करण पद्धति से न्ञानांप्रकार 
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के परिवत्तेन मनुष्य के. चम चत्षओं को कागोचरहोते। हैं । 
थहूं पुदूगलों का उत्कर्ष-अपकष होता है , लेकिन ,एक्': दम 
' नाश कभी नहीं हाता | इसी प्रकार, इस उत्क्ष तथा: झप: 
कषके लिये किसी के पतिबन्ध तथा नियमन की उन पुदुगलों 
का आवश्यकता नहीं । सूर्य, धन्द्र, मरह तथा जगत्‌' में होने 
वाले पुदगलों के उत्कष-अपकर्ष को इस प्रकार निराकार 
इंश्वर की अथवा सब शक्तिमय ब्रह्म की. लीला मानना 
यह सुघटित कल्पना भी'नहीं टिक सकती । श्री किशोरीज्ञाल 
मशरू जो कि तत्त्वज्ञ हैं-कहते हैं किः--“अनुभव यथा तथा 
अयथाथ दोनों प्रकार का हां सकता है । यह अवश्य है 
कि अनुभव तथा अनुभव की उपपत्ति में वेमिन्य है। इससे 
अनुभव के बचन अथवा उपपत्ति भी केवल विचारने योग्य 
ही गिनी जा सकती हे | जो अनुभव तथा उसकी उत्पत्ति 
अपने अनुभव तथा विचार रूप में जितने अंश में उतरे 
उतने ही अंश में वह मान्य हो सकती है । श्राचीन कात्न से 
आजतक जितने अंश में गम्भीर विचारकों के अनुभव, तथा 
उसकी उपपत्ति में जो साम्य हे, उतने ही अंश में प्रमाणत्व 
आता है।” परन्तु इस प्रकार का साम्य . रूष्टि कत.क्त्ववाद 
में नहीं, यह बात इस अन्थ के भिन्न-भिन्न अकरणों से सुचारू 
रुपेण जानी ।जा सकती है । अन्वभव्र की अपेक्षा, भी उसमें 
विशेष तक, अल्ुमान, तथा कल्पना है और उक्त. मशरू 
वाले ही कहते हैं कि " एक ओर अनुभव तथा दूसरी ओर 
तक, अनुमान अथवा कल्पना इन दोनों सें बहुत, भेद्‌, है । 
अनुसान को सिद्धान्त सममने की अथवा कल्पना “को. सत्य 
सममने की.-भूल होवे, यही सत्यान्वेषण "में 'सोटी' खाड़ी 
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है । चंस्तुतः सत्य शोधन अथवा सिद्धांत, अनुभव तथा प्रयोग 
से दूढा हुआ अविचल नियम द्वाना चाहिये ।मीमांसाकार 
प्रत्यक्ष प्रमाण को अनुभव मानते हैं, तक॑ तथा कल्पना * 
मिश्रितवाद को नहीं । तथा विज्ञान-शास्त्र. श्रयोग द्वारा सिद्ध 
करता है. कि सृष्टि का आदि काल अथवा कतृ क्त्व निश्चित 
किया जा सके, ऐसा नहीं । इस प्रकार से अनुभव तथा 
प्रयोग का मिश्रण जैन मान्यवानुसार जगत्‌ के अनादित्व तथा 
अकतृ त्व को तरफ ही ज्यादा भुकंता है, यह बात इस ग्रन्थ 
के रचयिता ने विस्तार से सममाई है । ह 

“सुष्टिवाद: और इंश्वर' कई एक घादों का खण्डन तथा 
एक वाद का मण्डन करता हे,। अतः इसको खण्डन-मण्डन 
रूप एक ग्रन्थ कहने सें कोई बाधा नहीं । इस प्रकार की 
पुस्तक चर्तमान जगत्‌ की जनता के ऊपर उपकार कर 
सकती है यह, सत्य है । धार्मिक खण्डन मण्डन आज इस 
युग मे चहुतों को अनावश्यक प्रतीत होते हैं, कारण उसका 
यह हूँ कि उस खण्डन-मण्डन से बाद एवं वितण्डाएँ' निकलती 
हैं | तथा वजाय सत्यशोधन के कलह-बद्धि होती हैं । सौम्य 
तथा अतिपादक शेली ( #9]० ) से लिखी गई यह पुरतक 
ख़ण्डन-सणडन की होने पर भी एक रूप से आज की 
जनता जो कि स्वावलम्बन के सागे के ऊपर जाने- की रुचि 
“रखती है, उनके लिये अवश्य ही उपयोगी होगी । 'ईश्वर है ही 
नहीं, इस प्रकार के नास्तिक वाद की यह पुस्तक तरफ- 
' दारी नहीं करती, परन्तु जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर नहीं है तथा 
ज्ीचों के सत्काय, अपकार्य का नियामक इंश्वर नहीं है, ईश्वर 
तो परम झुक्त दशा को पहुँचा हुआ आत्मा है,-तथा सनुएय 





3०.++००+कनत न र-नन»-+- समन >«पाकज- >कनम23 #तमकलम++5क 
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श्री जात 


भी इस परम मुक्त दशा का अपनी आध्यात्मिक कार्यो" से 
ही प्राप्त हा सकता है । अपने निज के पुरुषार्थ का ही 
आधार रखना चाहिये, इस प्रकार की उपकारक-सूचनाएं 
इस ग्रन्थ के सर्व स्थल सूचित करते हैं । इंश्वर का सृष्टि 
कतापन, तथा जगन्नियन्तापन सवसाधारण का निष्क्रिय तथा 
प्रमादीवनाने में मुख्य साधन भूत दाता है, तथा पुरुषा्थ को 
गोण बनाता है । इस प्रकार से इस गन्थ का तत्त्व' एुरुपार्थ 
वाद हैं। इस अन्थ का परिशीलन करने बाला इस तत्त्व 
की पूर्ण जानकारी कर सकता है, त्था बंध ओर मोक्ष के 
कारण भूत कर्मा' की पद्दिचान करके पुरुषार्थ युक्त वथा 
सफल्न जीवन व्यतीत कर सकता हूं | 


सुन्नीलाल बर्धभानशाह 
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सृष्टिवाद और ईश्वर्‌*- 
स्श्त्य्ध्स्ख्ज्््या> 


[ धयगडांगछत्र की पाँच गाथाओं के आधार पर 
भिन्न भिन्न धर्मानुसार सृष्टि. तथा प्रत्यय के 
साथ हेश्वर का सम्बन्ध और जैन 
दृष्टि से समन्वय ] 


च्ण्ट8<50फलह्यकरजर 


(७ 
सृष्टि कर्तृतवाद का पूर्वपत्त 
+-2९,८ह&0 “० 
वैदिक सष्टि-देववाद 
शक --३£१-ह-- 
लोक-वाद के सम्बन्ध में भगवान्‌ महावीर स्वासी के द्वारा 
बतलाई हुईं अन्यवादियों को मान्यताएँ, श्री सुधर्मा स्वामी 
स्वशिष्य जम्बू को सुनाते हैं-- 
सू०--हणमनन्‍्नं तु अन्नाणं, इहमेगेसिमाहिय॑ । 
देव-उत्ते अयं लोए, वंभ-उत्तेत्ति आवरे ॥ 
(सूय० १ | १॥३१।४) 
संब छा०--इदमन्यतु अछ्वानं, इहैकेपामास्यातम्‌ । 
देवोप्तोड्य॑ लोक: चह्मोप्त इत्यपरे ॥ 
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ट् कल लाक _अलन्‍-नलटपहम “ना, 2०: कल निष्पन्न घ्च्पन्ञ ह््आा श्र १८॥ 
४(१) यह लाक-जगत्‌ दंव से निष्पन्न- उत्पन्न हुआ हैं। 
रू ? (८ 
४६»25 ६ व ७७ किया जल > । 
(न) $$३ पल से रक्ुण किया हुआ ह ! 
# जे नम पुत्र अनन+ 5११ 
#*(2ू) .,, $# देव का पुत्र-ह्प है । 
श्र 55 
एक दूसर वाह्ा का कहना हू क-- 
3. बकरे: अन्‍न्सनलन की डिक: आह 
/(७) चह लोक ऋ्रह्म से उत्पन्न हुआ हू । 
$5 विदेच॒र प्रस्तत गाथा 23 3 चरण ञ् सप्रिरदा नि 
वद्तचच--अरुुदत गाधा के ताचर चरण सर साप्रकृंता क 
ऐ-. ( णु झद हुआ ७७ इसस कड जि ु 
रूप में सदंम्यस दिन्रों शब्द मयुक्त हुआ है । इससे चषप्टिवाद के 
नया ् च्ब5 ५०२ 45९०६ 
इतिहास का आरन्भकृाल झाुचित हाता हैं। भारतीय घार्मिक 
० हम» शी वाद का भख्य प्रतिनिधि ७3-०० ् 
जगत्‌ में लष्टिकरतेत्त वाद का मुख्य प्रतिनिधि वेडिक धर्म हैे। 
सहावी जल इसी 2 विभिन्न शाखा जज अल संष्टि 
असु सहावोर व इसी धर्स की विभिन्न शाखाओं की सप्टि-सन्व- 
न्घी ग्यठाफँ +- व मम... अरद, ऊच हम ४०) विहासिक 42० झ्प्टि ह 
न्‍था सानन्‍्यद्ाए दठलछ्ाइ है अस्ड, ऊच हसन एाविहांसक हाप्रे से 
स्श थे पर्यदेत्षण 202०८: ० दह्निक चाल ल मभरचत:? क 
चादुक का पयवदक्तस करत हु दा बाइक दाल उहुस्यत: तांन 
सायों की >> ३ ० सिद्वता मा संहिदाका सवा आ्ाहक्रा का धनु हि घोर 
पास विभक्त मिरद्ता हं--साहताकऋाल, हाह्मझकाल आर 
ड्प्त्ति निषदकाल हिद्क्नल :2३-२५०० स्ठ्ठि दपकक का: पक ते । जरा न फेक कक अंकल 
डपानपहइुकाल | सह्दाक्नारू रहातप्रधान हूँ. क्राह्रःकाल चन्ध 
याया दिकर्भ कार्ड नक शच शा नफनओ प आओ प्रीर अपनिषदकाल 4 कट 2क 2० परमाः्सा 
बाद कच कार्ड अदाद ६, ऋर व्पांचपद काछ् आत्ना पर सार 


आदि द्वर्शन्िक विचारों को ऋयट करने वाला ज्ञान-परधान है । 





संहिताक्ाल में इंशबर अथवा उझुट्ठि सन्‍्ब॒न्धी कोई व्यव- 
स्थित चिन्तन, देखते में नहीं आठा | संहिता के समन्‍्त्रों में एक 
इश्वर के स्थान से अलेक देव उपस्थित होते हैं और उन देवों 
की आर्थनायें चहाँ इट्ट सिद्धि ऊे लिए क्री गईं हैं। उस समय 
की इृष्ट वस्तुचें-सोजन, पान, चल, कीति, शझचुओं की ओर 
से होने वाले संकटों से रक्षा, इत्यादिक हैं। अाखत्वरूप, 
देखिये, ऋः्वेद संहिदा के कुछ सन्त्र-- + 


वैदिक रुष्टि-देवचाद डर 


<3259...25, 





अस्मे घेद्दि श्रपो वृहदद्‌ यू म्नें सदलसप्तमं इन्द्र तारथिनीरिषः 


( ऋग० १।६१०८) 

हे इन्द्र ! हमें महती कोर्ति, बहुदान सामर्थ्ययुक्त धन और 
अनेक रथपूर्ण अन्न दान करो | 

यो रेचान्‌ यो अमीद॒दा वसुवित्‌ पुष्टिव्दन:, स नः सिपक्त्‌ यस्तुर:। 

( ऋग० १। १८ २ ) 


जो सम्पत्तिशाली, रोग मिटाने वाले धनदाता, पुष्टिवर्द्धक 
आर शीघ्र ऋल दाता हैं; वे श्रह्म शस्पत्ति या इहस्पत्ति देवता 
हमारे ऊपर अलुभह करें | 
हत वृत्र॑ सुदानव इन्देण सहसा थुज्ञा, मा नो दुःशंस ईंशत | 
( ऋगू० १। २३ । ६ ) 


दानपरायण मरुतों ! चले और- अपने सहायक इन्द्र के 
साथ शज्लु का विनाश करो, जिससे दुष्ट शत्रु हमारा मालिक 
न बन बेठे | 
पाहि नो अग्ने रक्षतः पांहि धुत्तेरराव्णः । 
पाद्वि रीपत उत्त चा जिधांसतो चुदक्लानो यविष्ठय ॥ 
( ऋग० १। ३६ | १५) 
है विशाल किरण युवक अग्नि ! हमें राक्षसों से बचाओ | 
धन दान न करने वाले धूर्ता से रक्षा करो । दिंसक पशु से 
रक्ता करो । हननेच्छुक शत्रु से रक्षा करो । 
स्व तस्य हयाविनोडतशंसरप कस्पचित्‌, पदालि तिप्ठ तपुपिम्‌ । 
- (ऋग्‌० ११४२। ४ ) 
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जो कोई भत्यक्ष या परोक्ष, दोनों ्रकार से हरण करता श्रौर 
अनिष्ट साधन करता हे, हे पूषन्‌ देव |! उसकी परपीड़क देह को 
अपने पैरों से रोंद डालो । 

इस प्रकार के हजारों मन्त्र ऋग्वेद में अग्नि, मित्र, वरुण 
पूषन्‌ सूर्य आदि देवों की प्रार्थना रूप या उपासनारूप हैं। 
यह प्रार्थना पद्धति, मात्र संहिता युग में ही नहीं रही, किन्तु 
ब्राह्मण युग में भी प्रचलित रही हे। बल्कि कहीं कहीं तो संद्विता 
की अपेक्षा ब्राह्मणों में यह पद्धति अधिक स्पष्ट एवं विस्तृत है । 
प्रमाण स्वरूप ऐतरेय ब्राह्मण के ३३ वें अध्याय में जो राजा 
हरिश्वन्द्र ओर शुनःशेप का उपाख्यान लिखा हुआ हैँ, वह 
यहाँ बता देना उपयोगी होगा । 


इच्चाकुवंश में वेधस्‌ राजा का पुत्र हरिश्चन्द्र नामक एक 
सुप्रसिद्ध राजा हुआ है । उसके सो रानियाँ थीं, किन्तु हुसोग्य 
से एक भी पुत्र नहीं हुआ । एक समय की वात है कि नारद 
मुनि राजा के पास आये ओर असंग- चलने पर उन्होंने बत- 
लाया कि--संसार में पुत्र के विना ग्रृहस्थ की गति नहीं होती ।” 
राजा के हृदय में पहले से ही पुत्र के लिए चिन्ता थी, और 
अब इस धार्मिक सिद्धान्त के कारण तो वह और भी अधिक 
बलवती हा उठी। राजा के द्वारा पुत्र प्राप्ति का उपाय पूछे जाने 
पर नारद ऋषि ने बततलाया कि--वरुण की प्रार्थना करो। 
भनारद मुनि के आदेशाहुसार राजा ने वरुण देव की उपासना 
की ओर भ्रतिज्ञां की कि-- हे वरुण देव ! मेरे जो पुत्र होगा 
उसी से से तुम्हारा यज्ञ करूगा।! वरुण ने राजा की यह 
प्रार्थना स्वीकार कर ली। फलस्वरूप राजा को एक पुत्र की 
प्राप्ति हुईं। उसका नाम रोहित रक्खा गया। पुत्र होते ही 
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वरुण देव राजा के पास आये और कहने लगे कि--है राजन! 
मेरे वर से तुमको पुत्र की प्राप्ति हुई है, अतः प्रतिज्ञाइुसार इस 
पुत्र से मेरा यज्ञ कर--अथीौत्‌ मेरे लिये पुत्र का वलिदान कर | 
राजा ने कहा कि जब तक अशौच निश्वत्ति नहीं होती है, तब 
तक यज्ञ उचित नहीं माना जाता । अभी तो पुत्र पैदा हुआ है, 
अशोच-निधृत्ति भी नहीं हो पाई है ! दस दिन के' वाद अशौच- 
निधृत्ति हो जाने पर, वरुण फिर ठुवारा राजा के पास आया 
ओर पुत्र के वलिदान की साँग करने लगा। राजा ने फिर भी 
यह कह कर टरका दिया कि--जब तक दाँत नहीं आते, तब 
तक कोई भी पशु, यज्ञ के योग्य नहीं गिना जाता। रोहित भी 
तो यज्ञ में वलि दिए जाने के कारण एक पशु ही है; अतः 
ऋपया दाँत आने दीजिये। जब दाँत आ गये तो वरुण की 
तरफ़ से फिर माँग की गई ! इस पर यह कहा गया कि--जब 
* ज्ञक पहली वार के आये हुये दाँत नहीं गिर जाते और दूसरी 
वार नये दाँत नहीं जम आते, तव तक यज्ञ के योग्य नहीं हो 
सकता | नये दाँत आने के पश्चात्‌ वरुणजी फिर आ धमके | 
इस वार राजा ने लम्बी चाल चली कि--महाराज ! अन्य पशु 
तो नये दाँत आ जाने पर यज्ञ में बलिदान के योग्य हो जाते हैं, 
परन्तु यह तो क्षत्रिय पशु है, अतः जब तक पढ़-लिख कर 
धनुचिया में निपुर् नहीं हो जाता तब तक भला यज्ञ के योग्य 
कैसे हो सकता है ? अस्तु बेचारे वरुण देव खाली हाथ ही लौट 
गये ओर लम्बी आशा वाँधे बेठे रहे। इधर रोहित वाल्यकाल 
चीत जाने पर युवक हो गया ओर साथ ह्वी धलुर्विया में भी 
पारंगत हो गया। वरुणजी को चैन कहाँ थी ? अब की बार 
आप बड़ी दृढ़ता के साथ पधारे, ओर वल्ि लेने के लिये अड़ 
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गये । लाचार राजा ने रोहित को चुला कर शुरू से आखिर तक 
की सारी परिस्थिति कह सुनाई। और अन्त में कहा कि--मैंने 
वचन दिया है, अतः तुमे अपना वलिदान देना होगा। राजकुमार 
ने स्पष्टतः इन्कार कर दिया-क्ि में मरने के लिये बिल्कुल 
तेयार नहीं हूँ । रोहित क्रुड॒ हो गया ओर अपना धनुषवाण 
लेकर वन में चला गया । इधर वरुण देव, वलि न मिलने के 
कारण राजा के ऊपर कोपायमान हो गये, फलतः राजा के 
जलोदर रोग उत्पन्न कर दिया। रोहित एक वर्ष तक निरन्तर 
चन में ही घूमता रहा । इस वीच में उसने सुना कि-पिताजी 
वरुण के शाप से जलोद्र के रोग से पीड़ित हैं, इससे उसका 
दिल द्रवित हो गया। विचारने लगा कि-तुच्छु जीवन-मोह के 
कारण क्‍यों पिता को कष्ट में रक्खू ? क्‍यों नहीं अपनी वलि 
देकर पिता को नीरोग करूँ ? जब कि रोहित यह विचार कर 
वापस नगर में जाने को तेयार हुआ तो त्राह्मण के रूप में स्वयं 
इन्द्र ने आकर रोहित को बहका दिया कि--घर जाकर क्या 
करेगा, बन में ही रह, तेरा कल्याण इसी वात में है। रोहित 
इन्द्र के बहकावे में आ गया, घर न जाकर बनमें ही रह गया । 
इस भश्रकार दूसरे, तीसरे, चोथे तथा पाँचवें बे में घर जाने का 
संकल्प किया, परन्तु अत्येक वर्ष इन्द्र उसे रोकता रहा । आखिर 
छठे वर्ष में दढु विचार के साथ रोहित पिता से मिलने के लिये 
रवाना हो गया । रास्ते में आते हुए उसे अत्यन्त दरिद्र, भूखों 
मरता अजीगरत ऋषि मिला । ऋषि के शुनःपुच्छं, शुनःशेप, 
तथा शुनोलांगूल नामक तीन पुत्र थे। बात चीत होने पर रोहित 
ने मंकले लड़के शुनःशेप को वरुण की बलि के लिये सौ गायों 
के बदले में खरीद लिया और उसे साथ लेकर खुशी-खुशी 
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पिता के पास पहुँचा । बलिदान के सम्बन्ध में पिता से कहा-- 
वरुण को ठप्त करने के लिये आप मेरे बदले में शुनःशेप की 
बलि दे दीजिये | ऐसा करने से दोनों बातें सिद्ध हो जायेंगी। 
में भी जीता रहँगा और आप की व्याधि भी दूर हो जायगी। 
चरुण देव के समच्ष जब यह निर्णय रक्खा गया तो उन्होंने भा 
प्सन्नता के साथ स्वीकृति दे दी, क्‍योंकि क्षत्रिय की अपेक्षा 
ब्राह्मण उच्च एवं पवित्र माना गया है। शुनःशेप जाति से, 
ब्राह्मण था ही | बड़ी धूमधाम के साथ यज्ञ की तेयारी की गई | 
यज्ञ में विश्वामित्र को होता का, जमदमि को अध्वयु का, 
वशिष्ठ को ब्रह्मा का, और अयास्य को उद्याता का काम सौंपा 
गया । जब कि शुनःशेप का यूप- यज्ञस्तंभ में बॉधने का समय 
आया तो कोई भी ऋषि बाँधने के लिए तेयार नहीं हुआ । 
तब शुनःशेप के पिता अजीगर्त ने याचना की कि--अगर सु 
सौ गायें और देवें तो में अपने पुत्र को यूप सें बाँध दूँ। राजा ने 
सौ भाये और दे दीं, ओर उसने दाँधने का कास पूरा कर 
दिया | अब शुनःशेप को काटने-का मारने का असंग उपस्थित 
हुआ | उक्त निर्देय कार्य के लिये भी कोई तेयार नहीं हुआ । 
इस वार अजीगर्त ने फिर कहा कि--सुझे सो गायें ओर दीजिये 
मारने का काम भी में ही किये देता हूँ । वहाँ क्या विज्ञम्ब था, 
सौ गायें दे दी गईं | सो गायें मिलने पर अजीगर्त ने छुरी उठाई 
और एक वार में ही. काम .तम्राम हो सके--एतदर्थ छुरी को 
शान पर तीरुण करने लगा | उस समय -शुनःशेप को निम्वय 
हो गया कि ये लोग मुझे एक साधारण पश्चु समभक रह 
मेरे शरीर के खंड-खंड कर के अग्नि में होम डालेंगे अब सिवा 


देवताओं के सुके इस संकट से उबारने वाला एथ्वी पर “ओऔर 
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कोई दूसरा नहीं है| अस्तु, मेरी भलाई इसी में है कि देवताओं 
की शरण में जाऊँ--उनकी आर्थना करू | 

सबसे पहले वह प्रजापति की शरण में पहुँचा । श्रजापति ने 
अग्नि के पास, अग्नि ने सविता के पास और सविता ने वरुण 
के पास भेजा | वरुण ने कहा कि विश्वेदेवों की स्तुति करो। 
विश्वेदेवों ने कहा कि हम में सबसे श्रेष्ठ इन्द्र है, अतः तुम इन्द्र 
की स्तुति करा, वह तुम्हारी अवश्य रज्चा करेगा । शुनःशेप ने 
इन्द्र की स्तुति की । इन्द्र ने प्रसन्न होकर सोने का रथ दिया 
ओर कहा कि अश्विनी कुमारों को स्तुति करो | इस भाँति एक 
एक करके सब देवताओं की स्तुति करने से शुनःशेप के सब के 
सब बन्धन द्ूट गये ओर हरिश्चन्द्र राजा की वीमारी भी नष्ट 
होगई। शी शनि 

यह कथा मूलतः संक्षेप से ऋगवेद में अप्टक १, मंडल १, 
अध्याय २, अनुवाक ६, सूक्त २४ से ३० तक है। उक्त सात 
सूक्‍तों में वे मंत्र दिये गये है, जोकि खंभे में वँधे हुये शुनःशेप 
ने मिन्न-मिन्न देवों की स्तुति के रूप में वोले थे । ऋगवेद की ही 
यह कथा उल्लिखित रूप में ऐतरेय ब्राह्मण के ३३ वें अध्याय में 
विस्तृत हुई है । आगे चल कर इसी कथा ने रामायण बालकांड 
६१-६२ अध्याय सें, सनुस्खति, भागवत तथा विष्णुपुराण आदि 
में छुछ साधारण परिचतेन के साथ सुन्द्र उपाख्यान के रूप में 
स्थान पाया है। . 7 +- ....... ...... - 

प्रकृत कथा और शुनःशेप के प्राथनामंत्रों से, यह सारांश 
निकलता ज कि हररिश्चन्द्र के समय तक न तो जगत्‌-सृष्टि 
चिन्तन हे हक बह ही। अगर उस समय में इंश्वर 
आफ विचार जनता में उद्भूत हो चुके होते तो अवश्य द्वी 
2000 प्रजापति, मित्र, वरुण, अग्नि, विश्वेदेव तथा इन्द्र के 
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बदले इंश्वर की प्रार्थना करता | दूसरी वात यह है कि विश्वेदेवों 
शुनःशेप को जो यह कहा कि 'हम में इन्द्र सब से श्रेष्ठ है, 
अतः उसकी प्रार्थना कर ।! यह न कह कर इसके बदले यह 
कहते कि--इिश्वर सच से श्रेर्ठ है, अतः एकमात्र उसी महाप्रमु 
की उपासना कर ।' परन्तु यहाँ तो इश्वर का नाम तक भी नहीं 
लिया गया | अस्तु, उक्त वस्तुस्थिति से हम इस नतीजे पर 
पहुँचते हैं कि वह समय एकेश्वर बाद का न होकर अनेक 
देववाद का था| इंश्वरवाद तथा सप्टिवाद के अनेक युग पलद 
जाने के पश्चात्‌ आज पर्यन्त भी अनेकंदेववाद हिन्दू जाति 
में से नष्ट नहीं हो सका है । कई निम्ने श्रेणी के लोगों हारा 
आज भी उसी रूप में देव देवी के नाम से डपासना--प्रार्थना 
होती है और यथा प्रसंग वलि भी दी जाती है। कभी कभी तो 
समाचार पत्रों में नरवलि तक के भयंकर रोमांचकारी समाचार 
पढने में आते हैं । क्या ये सब वातें प्राचीन देवसंस्क्ृति की 


परिचायक नहीं है 
उस समय की यद्द मान्यता थी कि--“अगर दवता प्रसन्न 


रहें तो वे यथेष्ट धनधान्यादि सामग्री देकर हमें सुखी बना सकते 
हैं। और अगर कभी अग्रसन्न अर्थात्‌ कृषित हो जायें तो हमें 
सब तरह से नष्ट-अ्र2 कर सकते हैं ।” अस्तु, उनको प्रसन्न करने 
के लिये यज्ञ यागादि क्रियाएँ की जाती थीं। सामान्यतोर पर 
इन देवों को कर्ता, हर्ता, रक्कक, नाशक कहा जा सकता है। 
ऋगवेद संदिता के मंत्रों से देवों के सम्बन्ध में इतनी ही कलक 
मिलती हे | 

ये देव कितनी संख्या में हैं ? इस सम्बन्ध में काफ़ी मतभेद 
हैं। अस्तु वैदिक ऋषियों की भिन्न भिन्न मान्यताओं के कुल 
उल्लेख यहाँ दिये जा रहे हें | 
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ये देवासो दिव्येकादशस्थ एथिव्या मध्येकादशस्थ ॥ 
अप्सु छितो मद्दिनेकादशस्थ ते देवासों यज्ञ मिम॑ जुपध्च॑ ॥ 
( ऋग० ११ १२६। ११ ) 
अ्रथ--जो देवता स्वर्ग में ११, प्थिवी में १९, और अन्तरिक्ष 
में ११ हैं, वे अपनी अपनी महिमा से यज्ञ-सेवा करते हैं। 
ये त्रिशति त्रयस्परो देवासी वहिरासदन्‌, विदन्नह््‌ द्वितासनन्‌। 
(ऋगू० ८&। रेम। १) 
अर्थ “जो तीस ओर तीन अर्थात्‌ ३३ देवता वर्दि ( मयूर ) 
के ऊपर बैठे थे, वे हमें अवगत हो जायें तथा दो अकार का 
धन दान करें। . 
ये तेतीस देवता कौन कोन हैं, इसका प्रथककरण यद्यपि 
हि ०4 हे ० दिष्ट 
ऋग्वेद में नहीं हे, तथापि शतपथ ब्राह्मण में अधोनिर्दिष्ट 
वर्गीकरण इस प्रकार किया गया हैं। 
कतमे ते तअयश्लिंशदित्यशों चसव एकादश रुद्रा द्वादशादित्या स्त 
एकन्निंशत्‌ इन्द्रश्चेव प्रजापतिश्च चयस्रशाविति । 


( शत्त० थ्रा० ११५। ६। ३। ५)५ 


अर्थ--वे तेतीस देवता कौन से हैं ? आठ बसु, ग्यारह रुद्र 
बारह आदित्य ३१, एवं इन्द्र और अज्ञापति दोनों मिलकर सब 
तेतीस देवता हैं। | 
रू 4७ किक] बिक 
ऐतरेय ब्राह्मण में ३३ सोमप तथा ३३ असोमप-इस अकार 
5 प ध्ड्‌ 
कुल ६६ देवताओं का उल्लेख है। अष्ट वसु,एकादश रुद्र, द्ादश 
. आदित्य, प्रजापति और वषठ कार, ये ३३ सोसप तथा एकादश 
प्रयाज, एकादश अनुयाज और एकादश उपयाज, ये ३३ 
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असोमप हैं। सोमपायी सोस से रुप्त होते हैं, और असोमपायी 
यज्ञ में हवन किये जाने वाले पशुओं से रुप होते हैं । 

(ऐतरेय था० २।२। ८) 
 अगवेद में एक स्थान पर देवों की संख्या ३३३६ बत- 
लाइ ६€-- 
तन्रीणि शता त्रीसहल्लास्यग्निं त्रिशक्ष देवा नव चासपंयच | 
(ऋग्० १०।२२। ६ ) 


अर्थ--तीन हजार तीनसौं तीस ओर नो देवगण अग्नि 
की पूजा करते हैं। शतपथ त्राक्षण ( ११६३४ ) स॒चख्यायन 
श्रीतत सूत्न (८२११४ ) आदि अन्य चेदिक अंथों में भी ऊपर 
लिखे अनुसार ३३३६ देवता बताये गये हैं । 
पुराणकाल में तेतीस शब्द के साथ कोटि शब्द और जुड़ 
जाता हैं, फलतः देवताओं की संख्या तेंतीस से झट तेतीस 
करोड़ द्वो जाती हू | देखिये-- 
सदारा विद्रुधा: सर्वे स्वानां स्वानां, गणें: सह, 
औैलोवये ते न्रयश्िशव-कोटिसंस्यतया5< भवन | 
( पद्म० 3० ) 
अथै--इस त्रैलोव्य में देवता लोग अपनी-अपनी खतरियों 
तथा अपने-अपने गणों के साथ सब मिल कर तेतीस 
करोड हैं । 
कोटि शब्द का अर्थ करोड़ संख्या बताने की कल्पना 
पौराणिक हैं | इतिंदास वेत्ताओं ने तो यहाँ कोटि शब्द का 
अर्थ श्रकार किवा वर्ग माना हैं और इससे देवताओं के तेंतीस 
प्रकार अथवा तेतीस वर्ग निश्चित होते हैं। इसके लिये, 
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"हिंद तत्व ज्ञान नो इतिद्ास” पू्ोर्ू प्रष्ठ ७का टिप्पण देख- 
लेना उपयुक्त होगा। वहाँ लिखा हूँ कि द्वादश आदित्य 
एकाइश रुद्र अप्टरवसु, इन्द्र ओर प्रजापति मिल कर तेतीस 
देव कोटि अथात्‌ वर्ग हैं!” कोटि का करोड़ अर्थ हाकर तेंतीस 
कराइ दवों की प्रथा लोक में बाद में प्रचलित हुई है । 


“देवउच'! शब्द 


गाथोक्त मौलिक दिवउत! शब्द का टीकाक्रार ने देवेगुप्त: 
ऐसा दूसरा अर्थ किया है, वह अस्ठुत अनेकदेववाद में ठोक 
ठीक लागू पढ़ता हैं । क्योंकि उस समय के वैदिक लोग अग्नि, 
मित्र, वरुण, इन्द्र आदि अनेक देवों को अपने संरक्षक माना 
करते थे | उनकी मान्यता थी कि “मनुष्य आखिर मनुष्य है। 
चह संकट पड़ने पर अपने आप अपनी रक्षा नहीं कर सकता। 
संकट काल में एकमात्र देवताओं का कृपाभात्र ही रछ्तक हो 
सकता है ।” अस्तु प्रस्तुत मान्यता की ठीक तरह संगति चैठाने 
के लिए गाथा में आए हुए लोक शब्द से अपने आसपास का 
आँखों से देखा जाने वाला श्रत्यक्ष लोक ही सममकना चाहिए। 
सालूस होता है कि प्राचीनतस वेद्क युग के ऋषियों की दृष्टि 
अधिक व्यापक रूप से नहीं फेली थी । उनका दृष्टि "कोण 
चहुत छोटी सी अपनी कोटडुम्विक दुनिया तक ही सीमित था। 
यही कारण है कि अधिकांश चैदिक ऋषि देवताओं के द्रवार 
में एकमात्र अपना, अपने कुठुम्च का, अपने पशुओं का रक्षण 
तथा अपने शत्रुओं का विनाश-माँगते देखे जाते हैं | अतः समध्त 
“देव उत्त' शब्द का दिवेगे्तः देवताओं से रक्षित ऐसा वहुबचचन 
स्वंथा उपयुक्त ही हे । 


अन्‍णनमाननननननका 5 ० > ने नली के जे अममनन मास उन ननथ जमकेमननक 


चैदिक सृष्टि-देववाद १३ 


उपास्य की अनेकता आगे चल कर उपासकों की अनेकता 
में परिणत हो जाती है और मानव समाज में पारस्परिक 
भेदभाव भी उत्पन्न कर देती है। देवताओं की अनेकता ने भी 
यही किया । ज्यों ज्यों थे देवता-सम्बन्धी वेदिक मान्यताएँ 
आगे बढती गई ओर रूढ होती गई त्यों-त्यों तत्कालीन ऋषियों 
में भेदभाव का विष अधिकाधिक फेलता चला गया। और 
यह संघप इतना आगे बदा कि कुछ ऋषियों की तो देवताओं के 
प्रति एक प्रकार से अश्रद्धा ही हो गईं थी। देखिये ऋग्वेद के 
एक ऋषि इन्द्र के सम्बन्ध में क्या कद रहे हैं-- 
नेन्री भस्तीति नेम उ: त्व आह कई दुदर्श कमसिष्टवाम | 
( ऋाग० ८ १०० । ३ ) 
र्थ--नेम ऋषि कहता है कि इन्द्र नाम का कोई भी 
देवता नहीं है । उसे किसने देखा है ) अस्तु, हम लोग किस 
की स्तुति करें ! 
उक्त मंत्र में स्पष्टरूप से इन्द्र के अस्तित्व से इन्कार किया 
गया दे । बेदिक युग में सबसे वढ़ा प्रभावशाली दंवता इन्द्र ही 
भाना यया है । जब कि उस इन्द्र के सम्बन्ध में ही ये विचार 
उठ खड़े हुए थे तो दूसरे छोटे देवताओं की तो वात ही क्‍या 
रही होगी ? मनुष्य समाज का यह नेसर्गिक स्वभाव है कि 
वह उपास्य के रूप में थोड़ी सी संख्या वाले व्यक्तियों की ही 
श्रद्धा भक्ति के साथ उपासना कर सकता है। इसके विपरीत 
जब वह इधर उधर चारों ओर उपास्य व्यक्तियों के दल के 
दल देखता है तों सहसा संशयाकुल हो जावा दे ओर घीौरे 
धीरे एक दिन सर्वथा अश्रद्धालु वन जाता है। वेदिक ऋषियों ने 
जब इस भाँति तख्ता उलदता देखा तो उन्होंने वड़ी समझ- 
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कान जज लननमनम 


दारी से काम लिया, ओर देवताओं की [तूफान के समान 
निरंतर बढ़ती जाने वाली संख्या को रोक कर पहले बढ़ी हुईं 
संख्या में से कमी करनी शुरू कर दी | 


निरुक्तकार के मत से तीन देवता 


निरुक्तकार यास्क ने सत्र देवताओं का मात्र तीन देवताओं 
में ही समावेश कर दिया हे | बद इस प्रकार हे:-- 


तिख एव देवता इति नेरुक्ता:। अग्नि: एथ्वीस्थानो, वायुवेन्द्रो 
वान्तरित्षस्थान:, सू्ों धुस्थान:। ताला महाभाग्यादेकेकस्पा श्रपि 
बहूनि नामघेयानि भवन्ति । इतरेतरजन्मानो भवन्तातरेतरप्रकृतवश्च ॥ 


(नि० दें० ७ । २१ १) 


अर्थ--निरुक्तकार कहते हैं कि -तीन ही देवता हैं । पएथ्ची 
स्थानीय अग्नि, अन्तरिक्षस्थानीय वायु अथवा इन्द्र, ओर 
चुस्थानीय सूर्य । ये तीनों देवता बड़े ही भाग्यशाली हैं; अतः 
एक एक देवता के अनेकानेक नाम होगये हैं । ये एक दूसरे से 
परस्पर जन्म लेने वाले और परस्पर समान प्रकृति वाले हैं । 

यह कल्पना मात्र यास्क की या उससे पहले के निरुक्तकारों 
की ही दो, यह वात नहीं है । खास ऋगेद के मूल सन्त्रों पर 
से ही उक्त मान्यता के उद्गस का पता चलता है। निम्नोक्त 
अवत रण से यह वात अच्छी त्तरह समझ में आ सकेगी । 


देवानां साने प्रथमा अतिष्ठन्‌ इृन्तन्नदेषामुपरा उदायन। 
त्रयस्तपन्ति प्थिवीसनूपा दवा छवूक॑ चहतः पुरीपम ४ 


( ऋग० १० । २७ | २३ ) 
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अथ--देवताओं की जब गणना हुई, तव सब देवताओं में 
मात्र तीन देवता ही मुख्य ठहरे--वायु, आदित्य और पर्जन्य । 
क्योंकि ये तीनों ही संसारी मनुष्यों के क्माठुसार क्रमशः चलते 
' हैँ, तपते हैं ओर वरसते हैं | 
पाठक देख सकते हैं कि उक्त सन्त्र में स्पष्ट: सब देवताओं 
का तीन देवताओं में ही समावेश कर दिया है। इतना ही नहीं 
आगे चलकर तो अ्रनेकदेववाद पर बड़ा कर्कश आधात किया 
है ओर समन्वय करते करते सब देवताओं के स्थान में बस 
एक ही देवता को रख लिया है| देखिये-- 
इन्द्र' मित्र वरुणसग्निमाहुरथी दिव्यः स सुपर्णों गरुत्मान्‌। 
एक सद्दिप्ता बहुधा चदन्त्यग्नि यम - मातरिश्वानमाहुः ॥ 
( धय्यू० १। १६४ । ४६ ) 
अर्थ- पंडित लोग आदित्य को इन्द्र, मित्र, वरुण तथा 
अग्नि कद्दा करते हैँ । वही सुपर्ण और गरुत्मान्‌ है। उसी को 
अग्नि, यम और मातरिश्या भी कहते हैं। ये सब वास्तव में 
एक ही हैं | तथापि विद्वान्‌ उन्हें अनेक नामों से पुकारते हैं। 
यही बात शतपथ ब्राह्मण में भी स्पष्टठ: कही गई है -- 
तदः यदिदमाहुरमु यजञायु' यजेत्येकेक देवमेतस्थेव, सा विसृष्टिरेप 
उद्येघ सर्वे देवा:। 
( शत्त० क्रा० १४७ । ४१ २ ) 
| ्छ कप कप 
अर्थ--जहाँ कहीं एक एक देवता को उद्देश्य करके जो यह 
कहा गया है कि इसका यज्ञ करो या उसका यज्ञ करो वह सब 
इस एक की ही सृष्टि हैं। यह एक ही सर्वदेवरूप है। अथोत्त्‌ 
एक के दी अनेक नाम हैं। 








कभनझ"77*-“ 
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 शक्त उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि--अनेक देववाद 
में सेहीएक देववाद का आविर्भाव हुआ हे। स्वामी 
दयानन्द सरस्त्रती ने तो एक देव के स्थान में एक इश्वर-- 
परमात्मा की ही स्थापना की है । परन्तु यह वात सायण महीधर 
आदि अन्य भाष्यकारों को संमत नहीं है । उनका लक्ष्य तो अनेक 
देववाद की ओर दीझुका हुआ मालूम होता है। एक देववाद का 
चतुसु खी साम्राज्य स्थापित हो जाने पर भी अनेक देववाद आज 
भी जिन्दा हे | वह सर्वथा लुप्त नहीं हुआ हैं । आज भी अनेक 
जातियों में प्रथक्‌ प्थक्‌ देवी देवताओं की उपासना प्रचलित 
है। अस्तु, एक देववाद का यह अभिप्राय है कि--अनेक देव 
वाद सें से एक देववाद उत्पन्न हुआ और वह मानव ससाज के 
अम्ुक-अमुक भागों मे प्रचलित भी हुआ | 


ददेवउत्त! शब्द का दूसरा अर्थ 


सूत्र कृतांज्ञ की प्रकृत गाथा में आये हुये 'दृवउत्तः शब्द की 
व्युत्पत्ति टीकाकार ने जो ( देवेन उप्तः  देवउप्तः: ) इस श्रकार 
एक वचन में की है; वह एकदेववाद के आशय की दृष्टि से 
ठीक ही है। उक्त एकदेववाद के साथ सृष्टि वाद भी उपस्थित 
हो जाता है। ऋषियों की विचारणा ज्यों ज्यों दाशनिक पद्धति 
पर व्यवस्थित होती गई त्यों त्यों जगत्‌ू और उसकी रचना - 
सम्बन्धी विचारों का भी उद्धव होता गया। सूत्रकृताजह--टीका- 
कार शील्ञाह्ञ सूरि के उल्लेखानुसार सब से पहले केक ८ 
कऊषिकार का दृष्टान्त उपस्थित होता है । अर्थात्‌ जिस प्रकार 
कृषिकार बीज वोकर अन्न पेदा करता है उसी अकार यह जगत्‌ 
भी देवताओं छारा बोया हुआ उत्पन्न हुआ है। मूलगत “उत्तः 
का संस्कृत रूप उप्तः है। ,यह 'बप बीजसन्ताने! धात का 
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निष्ठान्त रूप है । इस का अर्थ बोयाहुआ-डगाहुआ” ऐसा 
होता है। अर्थात्‌-जिस प्रकार वृक्ष या अंकुर बोया हुआ 
डगता है उसी प्रकार यह लोक भी किसी एक देवता द्वारा. बोया 
हुआ उगा है। यह दिवउत्त' का सृष्टिरचना सम्बन्धी अर्थ है। 


मूल प्रकरण के साथ बप्‌ धातु का ठीक ठीक ससनन्‍्वय तभी 
हो सकता है जब कि--जगत्‌ बोने की चीज़ हो ? हाँ क्‍यों नहीं, 
वनस्पति, जगत का एक भाग है, अतः उसकी अपेक्षा बपन 
क्रिया घटित हो सकती है । यह ठीक है, पर एक बात तो फिर 
भी अड़ ही जाती हे । वह यह कि एकमात्र वनस्पति ही तो 
जगत्‌ नहीं है | पर्वत, नदी, समुद्र- चन्द्र, सूर्य आदि भी तो 
जगत में ही सम्मिलित हैं | उनके सम्बन्ध में वपन क्रिया किस 
प्रकार घटित हो सकती हैं ? 

यस्मिन वृक्ते मध्वदः सुपर्णा निविशन्ते सुबते चाधिविश्वे | 

तस्येदाहुः पिप्पल॑ स्वाइओ तन्नोन्नशद्य: पितरं न वेद ॥ 

ह ( ऋण० १॥१६४।२२ ) 

अर्थ--जिस विश्व वृक्ष पर मधुभोगी सुन्दर पक्षी बैठते हैं 
ओर उसे आधारभूत मान कर अपनी सन्तति उत्पन्न करते हें; 
उस वृक्ष के जल समान निर्मल फल को, प्रथम स्वादिष्ट कहा है। 
जो जीवरूप पक्षी परमात्मा को नहीं जानता है उसका विश्ववृत्त 
कभी नष्ट नहीं होता | 

यही रूपक उपनिषदों में भी दृष्टियोचर होता है । देखिये, 
मु डक और श्वेताश्वतर उपनिषद्‌-- 

समाने दबृतक्षे पुरुषों निमर्नोडनीशया शोचति सुदममान: । 

जुष्ट' यदा पश्यत्यन्यमोश-सस्य सहिसमानमिति वीतशोक: ॥ 

( झुण्ड० ३।१ ) 
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अर्थ--यद्यपि एक ही संसार रूपी वृक्ष पर ज़ीवात्मा ओर 
परमात्मा दोनों समान सम्बन्ध से रहे हुए हैं। तथापि उनमें से 
जीवात्मा भोगों में आसक्त होने के कारण शोक तथा मोहजन्य 
दुःख का अनुभव करता है । इसके विपरीत परमात्मा शोक 
मोह आदि से सर्वथा रहित है । जब जीवात्मा भी योग्याभ्यास 
द्वारा ज्ञानज्ञेय परमात्मा को देखता है, तब वह भी वीतशोक 
हो जाता है । 

स दृक्षकालाकृतिभि: परोअ्न्यों, यस्मात्मपंच: परिवतंतेथ्यम्‌ | 

( श्वेत्ताइव० ६।६ ) 

शांकरभाष्ये--आत्मा यद्यपि संसारबक्षकालायाकृतिषु 
तत्तदाकाररूपेणैव तत्न तन्न श्रविष्ट:""“"। 

भाष्यकार ने मूलोक्त वृक्ष शब्द का अथ संसार रूप वृक्ष 
फिया है | 

वेदों ओर उपनिषदों में तो इस सम्बन्ध में मात्र संक्षिप्त 
संकेत ही मिलता है। परन्तु महाभारत में तो उक्त बुक्ष का बड़े 
विस्तार से साथ साज्ञोपाज्ञ वर्णन उपलब्ध होता है | देखिये-- 

अन्यक्त बीजप्रभवों बुद्धिस्कनधमयों महान्‌। 

महाहँकारविटप इन्द्रियान्तरकोटरः ॥ १२ ॥ 

मद्दाभूतविशाखश्व विशेषप्रतिशालवान । 

सदापण: सदापुष्प: शुभाशुभ फलोदयः॥ १३॥ 

आजीव्य: सर्वेभूतानां ब्रह्मत॒क्तः सनातन: । 

एन छित्वा व मित्वां च तत्वज्ञानासिनाः बुध: ॥१४॥ 

द्वित्वा संगमयान्‌ पाशान्‌ रूत्युजन्मजरोदयान्‌ : 

निर्ममो निरहंकारो मुच्यते नाउन्न संशय: ॥ १५ ॥ 


( म० भा० अश्च० प० ३५४७ ) 
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भावाथे--अव्यक्त प्रकृति जिसका बीज है, वुद्धि-महान 
जिसका स्कन्ध है, अहंकार जिसका प्रधान पल्‍लव है, सन और 
दूस इन्द्रियाँ जिसके अन्तर्गत कोटर हैं, सूइ््म महाभूत--पाँच 
तन्मात्राएं जिसकी बड़ी वड़ी शाखाएं हैं, स्थूल महाभूत जिसकी 
छोटी छोटी शाखाएँ हैं, ऐसा सदा पन्न, पृष्प तथा शुभाशुभ 
फल धारण करने वाला समस्त प्राणियों का आधारभूत सना- 
तन विश्व वृक्त है। विवेकी पुरुष का कर्तव्य है कि उक्त वृक्ष को 
तत्वज्ञान रूप खजन्न के द्वारा छेदन-भेदन करके दूर करे। जो 
पुरुष जन्म, जरा ओर सूृत्यु उत्पन्न करने वाले संगमय पाशों 
का परित्याग कर ममता ओर अहंकार रहित वनता है वह सदा 
के लिए संसार बंधन से मुक्त हो जाता है, इसमें जरा भी संशय 
नहीं है । १९-१३-१४-१५। 

इसी संसार बृक्त का वर्णन गीता में भी किया गया है, 
परन्तु वहाँ उसका एक और विशेष रूप चित्रित किया गया है। 
साधारण वनस्पति का सूल भाग नीचे की ओर पृथ्वी में 
रहता है ओर ऊर्धष्च भाग-शाखा आदि सब ऊपर की ओर 
रहता है। परन्तु संसार वृक्ष की दशा इसके सर्वथा विपरीत है। 


लोक--जगत्‌ को इचक्ष की उपमा 


संसार को वृत्त की उपमा देना, कुछ आजकल की कल्पना 
नहीं है । वहुत प्राचीन काल से यह रूपक चला शआ रहा है। 
प्राचीन से प्राचीन रूपक ऋग्वेद के प्रथम मंडल में मिलता है। 
देखिये:-- ॥ हे 
ह्वा सुपर्णा सथुजा सखाया, समान दत्त परिपस्वजाते । 
तयोरन्य: पिप्पल॑ स्वाहृत्यनश्नन्नन्यो अभिचाकशीति ॥ 
न्‍े ( ऋग० १११६४२० ) 
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अर्थ--समान सम्बन्ध रखने वाले, मित्र के समान वर्तने 
वाले दो पक्षी ( जीवात्मा ओर परमात्सा ) संसाररूपी ब्ृत्ष के 
आश्रित रहते हैं । उनमें ् एक पत्नी ( जीवात्मा ) पिप्पल ८ 
पुरय पाप जन्य सुख दुःख रूप परिपक्त फल को रस पूर्वक 
खाता है, जब कि दूसरा पक्षी (परमात्मा ) उस फल को न 
खाकर केवल देखता रहता है । 
ऊध्चेमूलोध्वाकशास एपोरवत्यः सनातन: । ( कठो० ३ । २.। १ ) 
उक्त उच्ष का नास यहाँ गीता आर कठ में ता पिप्पल दिया 
हुआ ह। छुछ अथा म बड़ बृक्ष आर उदुम्बर वृक्ष भी चतलाया हें। 
नाम के सम्वन्ध में छुछ अधिक विवाद नहीं हैँ, मनःसन्तापष के 
लिये जो भी हो उसी से काम चल सकता है । परन्तु उक्त वर्णन 
से खास सममतने की वात हैँ तो यह है कि संसार एक वृत्ष है, 
ओर इसलिये-वह किसी का वोचा हुआ होना चाहिए। कोई 
भी चृक्त विना वाय नहीं डगा करता। जब क्िि यह घारणा 
निश्चित हा जाती है कि संसार बृक्ष हैं ओर वह वोया हुआ ही 
उत्पन्न हुआ हैं, तव एक अश्न ओर उठ खड़ा हाता हैँ कि-- 
किस का वोया हुआ है ! इसके उत्तर में कहा गया है कि “देवउतो 
देवेनोप्त:” अथोत्‌ अनेक देवों में से सब्र से बढ़े देव के रूप में 
चुन हुए एक दुव ने यह संसार वृक्ष वाया है ऐसा संहिता 
काल के ऋषियों की तरफ से जगत्‌-रचना के सम्वन्ध में प्राथ- 
समिक उत्तर मित्तता है | 
य शीलांग सूरि . ने देवजच देवपुद्त का तीसरा अर्थ 
देवपुत्न भी किया हैँ। देवधुत्त शब्द मौलिक है और उसका 
संस्कृत रूप दबपुत्र वनता है। दृवपुत्र का देवच्च केसे वन 
गया ? आंक्ृत भाषा में कितने दी ऐसे विशेष स्थल हैं जहाँ 
प' कार का लोप हो ज्ञाता है और मात्र स्व॒र शेष रह जाता 
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है । यह स्थल भी उन्हीं में से है; अतः 'देवपुत्र” का दिवउत्त' 
व्यांकरण की दृष्टि से बिल्कुल ठीक सिद्ध हो जाता है। यह तो 
हुई शब्द सिद्धि की बात | अर्थ विचारणा में देवपुत्रका अथे-- 
देवस्थ पुत्र: देवपुन्र:' अर्थात्‌ देव का पुत्र” यह होता है| अनेक 
देवों में से एक देव की श्रेष्ठता तो पहले सिद्ध कर ही आये हैं। 
अतएव यहाँ दिवस्थ” यह एक वचन बिल्कुल उचित हो हे। 
पिता के स्थान में देव का भददण है ओर पुत्र के स्थान में लोक 
अरथात्त्‌ जगत्‌ का ग्रहण किया है 

उपयु क्त निशेय हो जाने के पश्चात्‌ एक प्रश्न और शेष 
रहता है | वह यह्‌ कि देव ओर लोक का पिता पुत्र के रूप में 
व्यवहार कहाँ किस ग्रंथ में बतलाया गया है ? विचार चर्चा में 
कोई भी वात निराधार यों ही मान्य नहीं हो सकती । इसके 
उत्तर में वैदिक दशन की ओर से ही कहा जाता है। ऋगवेद 
आदि अनेक स्थानों पर यह पिता पुत्र सम्बन्धी व्यवहार 
स्पष्टठः सूचित है. । देखिये-- 

थौमें पिता जनिता नाभिरत्र बन्धुमं माता पृथिवी महीयम्‌ । 

उत्तानयोश्चस्वोर्यों निरन्तरत्रा पिता दुदह्ितुर्गर्भममभाधात्‌ ॥ 

( ऋग्‌ १। १६४ [३३ ) 

भावार्थ--द्युलोक अर्थात्‌ आदित्य, ( किसी किसी ठिकाने 
झ्यलोक का अर्थ इन्द्र अथवा पर्जन्य 5 मेघ भी किया है ) मेरा 
पिता--पालक एवं जनिता ८ उत्पादक है। कारण कि--लामि- 
रूप भौम रस है, जिससे अन्न निष्पन्न दोता है, अन्न से वीर्य 
होता है और फिर उससे सनुष्य पेदा होता है । इसी भाँति यह 
विशालकाय प्रथ्त्री माता है--माठ स्थानीय है। घ्लोक और 
पृथियां दोनों के ठीक धीच में अन्तरित्त है, वह योनि है। उस 
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में सूर्य ( इन्द्र चा सेघ ) दूरस्थित प्रथिवरी में गभे घारण कराता 
बे ७ रू 2 छा ओे 
हे। यहाँ ये से अभिम्राय वृष्ठि से हैं । 


डक्त मंत्र में सबसे चढ़े देच आहरित्य या इन्द्र को पिता के 
रूप में कल्पित किया हैं। उसी से मनुष्य, पशु, पक्ती वर्गेरह 
का उत्पन्न होना एवं उसी से पालित पोषित दोना ववलाया 
गया है । अस्त, सन्रकृतांग में खथ्टिरचना सनन्‍्वन्धी बेंदिक 
सान्यताओं का उल्लेख करते हुए जो यह लिखा हे कि लोक देव 
का पुत्र हैं, वह कपोल-कल्पित नहीं है, अत्युत वेद मूलक है। 
ओर भी अधिक स्पष्टता चाहिये तो दशम मंडल की निम्नोक्त 
छवचा पर ओर विचार कर सकते है। 

यो नः पिता जनिता यो विधाता, घामानि वेद म्ुव॒नानि विश्वा 

यो देवानां नामधा एक एवं, त॑ संप्रश्न म्ुवना चंत्यन्या॥ 

( ऋ्ू० १०८२३ ) 
अथ--जा हमारा ( चराचर का ) पिता (६ रक्षक ) जन्म- 
दाता-विधाता हैं, जो विद्व के समस्त धामों का जानता हे, जो 

अनेक देवों के नाम घारण कर के भी एक -"अटितीय देव ह, 
उसको जानने के लिए अखिल त्रह्मांड उत्सुक ह 

अस्तुत ऋचा में भी अनेक नास घारी एक ( इन्द्रादि 

जगत के पिता के रूप में उल्लेख किया हे। चेद में ही 

उपनिषद्यों में भी इस अक्चकार के अनंक्र अवतरण सिल सछते 

हैं, परन्तु विस्तारभय के कारण चहाँ उन्हें छोड़ दिया यया हे । 

चभउचे -- बद्योप्त: 
गाथा के चतुर्थ चरण सें चंभउच' शब्द आया है। मौलिक 


उत्त' का संस्कृत रूप उप्त' होता है ओर इसका अर्थ वही है, 
जो कि द्वर््च शब्द के विवेचन में ववल्ाया यया हे । अत 
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इस सम्बन्ध में कुछ विशेष लिखने की आवश्यकता नहीं है। 
चृक्ष की उपमा सामान्यतः दोनों जगह लागू होती है । बल्कि 

सद्दाभारत के उपयुक्त श्लोक १३ में तो तरह्म वृत्तः सनातनश ही 
कहा है। अर्थात्‌ जगत को स्पष्ट शब्दों में तह्म वत्त ही बतलाया 
है । अतएव प्रस्तुत स्थज्ष पर भी उप्त शब्द का समन्वय करने में 
किसी भी अकार की बाधा नहीं आती हे । अब तो जो कुछ भी 
बात शेष रहती है, वह मात्र जह्म शब्द की रहती है । देव शब्द 
का स्थान त्रह्म शब्द ने कव ओर किस प्रकार लिया है, यही एक 
प्रश्न है। इस सम्बन्ध में पहले दार्शनिक जगत्‌ का थोड़ा 
इतिहास देख लेना आवश्यक है । 


आधिभौतिक में से आध्यात्मिक चिन्तन | 


संहिताकाल के आधिभीत्तिक विचार कर्मकांड में परिणत 

हो कर श्राह्मयण काल में आधिदेविक रूप में ब्रिकसित होते हैं । 

ओर आगे चल कर वे ही विचार उपनिषद्‌ काल में आध्यात्मिक 

भावना के रूप में श्रस्कुटित होते हें। संक्तेप सें यह निष्कर्ष 

निकला कि--कर्मकांड आधिभौतिक, उपासना आधविदेविक और 

ज्ञानकांड आध्यात्मिक चिन्तन का परिणाम है। आधिभोतिक 

चिन्तन में से आध्यात्मिक चिन्तन का विकास करने वाले 

महपियों में सबसे प्रथम नम्बर पर शांडिल्य महर्षि ओर 

श्वेतकेतु के पिता उद्दालक आरुणि महर्षि आते हैं। दोनों का 

वर्णन छांदोग्य उपनिपद्‌ में मिलता हे। सर्व प्रथम महर्षि 
- शांडिल्य का चिन्तन इस प्रकार हैः-- 

सर्व खल्विदं त्रह्म तअलानिंति शान्त उपासीत | 
( छांदो० ३१४ ) 
अर्थ--आँखों से यह जो कुछ भी देखने में आता है, वह 
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सब का सब त्रह्म है। कारण कि वह सब तज्ज, तल्ल और 
तदन्‌ है | अथात--तस्माज्जायते इति तज्म्‌ | तत्र लीयते इति 
तल्लम्‌ , तन्न अनिति इति तदन्‌ । यह सब जगत बह्म में से 
उत्पन्न होता है, अतः तज्ज है | ब्रह्म में लय होता है, अतः तल्ल 
है। और त्रह्म में ही प्राण धारण करता हे--जीता है, अतः 
तदन है। न्‍्यायशाखत्र की परिभाषा में इसे यों कह सकते हैं कि-- 
जगत! को पक्ष के रूप में रख कर “ब्रह्म को साध्य बना कर 
'तजलान! यह हेतु सूचित किया है । ऊपर के वाक्य का आन्त- 
रिक तात्पर्य यह है कि--मनुष्य को शान्त हो कर एक मात्र 
ज्रह्म की ही उपासना करनी चाहिए। अस्तु शांडिल्य के कथन 
का भुख्य अभिश्राय तो उपासना परक ही है परन्तु जगत्‌ क्या है 
ओर वह कहाँ--किससे उत्पन्न हुआ है ! यह भी साथ ही वता 
दिया गया है । कि * 
उद्दाजक महर्षि अपने पुत्र श्वेतकेतु को जगत्‌ और त्रह्म की 
एकता के सम्बन्ध में नीचे लिखे अनुसार सिद्धान्त वतलाते हैं;-- 
सदेव सोस्येदसञ आसीदेकमेवाद्धितीयम । (छांदो० ६। २ ) 
अथे-हे सोम्य-श्वेतकेतु ! यह दृश्य जगत्‌ सृष्टि से पहले 
सत्‌ अथोत्‌ ब्रह्म रूप था। अद्वितीय एक रूप था। अह्म से नाम 
अथवा रूप सें ज़रा भी प्रथक्‌ नहीं था। 
ब्रह्म ओर जगत्‌ के पारस्परिक सम्बन्ध को विशेष रूप से 
स्पष्टतया सममाने के लिए उद्दालक महर्षि आगे चलकर श्वेतकेतु 
से कहते हैं-- ६ 
यथा सौस्येकेन सत्पिण्डेन सर्व झन्मय॑ विज्ञातं स्थात्‌। बाचारस्मरं- 
विकारों नामघेय॑ रत्तिकेत्येव सत्यमू ।. (छांदो० ६। १ । ४) 
अर्थ--हे सोम्य ! एक सृत्पिड को जान लेने के पश्चात्‌ 
उसमें से बने हुए घट, घंटी, शराव आदि समस्त कार्य प्रपंच 
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जान लिये जाते हैं। क्‍योंकि म्त्तिका रूप कारण से कार्यरूप 
विकार उत्पन्न होता है। और उस विकार के जो भिन्न भिन्न 
नाम लिए जाते हैं वे सव वाणी से शुरू होते हैं, अतः कथन 
मात्र हैं, वास्तविक सत्य नहीं है। वास्तव में तो उनमें एक मात्र 
सत्तिका ही सत्य है ।” 

यथा सौम्येकेन लोहमणिना स्व ज्ोहमयं विज्ञातं स्थात्‌। बाचा- 
रम्भणं विकारों नामधेय लोहमित्येव सत्यम्‌ । (छांदो० ६।१। *) 

अरथ--पूर्ववत्‌ । लोहमणि अर्थात्‌ सुबर्ण । 

यथा सोस्येकेन नखनिकृन्तनेन सर्व कार्प्णायसं विज्ञात॑ स्थात्‌ 
वाचारस्भणं विकारो नामधेय॑ कार्प्णायसमित्येव सत्यम्र्‌ ।(छांदो० ६१३) 

अर्थ--पूर्व चत्‌ । काष्णायस अर्थात्‌ लोह । 

ऊपर के तीनों दृष्टान्तों से जिस प्रकार यह सिद्ध होता है 
कि- कार्यरूप विकार केवल कथन मात्र हैं-- वास्तव में कारण 
ही सत्य पदार्थ है; ठीक उसी प्रकार अंखिल जगत भी विकार 
होने के कारण असत्य है, और उसका मूल कारण जो त्रह्म हे 
चस्तुतः वही एकमात्र सत्य हे | 

ब्रह्मवियां का आरंभ काल 


आध्यात्मिक चिन्तन के रूप में त्रह्मविद्या का यह आरंभ 
काल गिना जा सकता है | ऋ्रह्मविद्या का इससे अधिक स्पष्ठी- 
करण याज्षवल्क्र्य से शुरू होता है। थाज्ञवल्क्य का अपने चचा 
एवं गुरु वैशंपायन के साथ किसी एक बात पर विरोध हो 
गया था, फलस्वरूप याज्ञवल्त्ष्य का वेद्‌ विद्या से बहिष्कार कर 
दिया गया था | इस पर आप हिमालय चले गए ओर वहाँ 
सूर्याराधन सम्बन्धी कठोर तपश्चरण करके यजुर्वेद की वाजसनेयी 
शाखा का खतंत्र रूप से निरूपण किया। आचीन शाखा कृष्ण 
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यजुर्वेंद के नाम से और नवीन शाखा शुक्ल यजुवेंद्र के नाम से 
चालू हुईं। एक बार मिथिलानगरी में जनक राजा ने बहुदक्तिणा 
नामक यज्ञ का आयोजन किया | उस समय यह घोषणा की गई 
थी कि--जों सज्जन त्रह्मविद्या में सब से श्रेष्ठ होगा उस एक हजार 
गायें दक्षिणा के रूप में अर्पण की जायेंगी । प्रत्येक गाय के दोनों 
सींगों पर सुवर्ण के दस दस पतरे जड़े हुए थे। तद्मवेत्ताओं की 
एक बवहत बड़ी परीक्षा हाने वाली थी। उक्त जगसिद्ध 
दान का अधिकार थाजक्षवल्क्य को प्राप्त हुआ | 'आपन अपने 
प्रति पत्ती दूसरे सभी ऋषियों का पराजित करके शाख्तरार्थ में 
गौरवपूर्ण विजय प्राप्त की थी। आपसे प्रश्व करने वाले आपके 
अतिस्पर्दधी अश्वल ऋषि, आतंभाग, शुज्यु, उपत्त, कहोल,उद्दालक, 
गार्गी ओर शाकल्य विदग्ध आदि थ। ये सब विद्वान्‌ अधिकतर 
आधिदेविक चिन्तन करने वाल थे ! याद्वश्क्य ने इन्हें 
आध्यात्मिक चिंतन से तरह्मविद्या सम्बन्धी उत्तर देकर निरुत्तर 
किया था। इस ऐतिहासिक चिचारण। से यह ध्वनित होता है 
कि जनक राजा आर याक्षवल्क्य समकालीन £ ओर जो 
याज्षचल्क्यजी का समय ह वही त्रह्मविद्या का आरंभ काल हैं । 
वीरचरित्र में सहाकवि भवभूति ने भी इसी धारणा को पुष्ट 
किया है | 

स॒ एवं राजा जनको मनोपी, पुसोद्दितेनाद्धिससेन शुप्तः। 

आदित्यशिष्यः किल याश्वर्क्यो, यस्मे मुनिर्माह्म पर॑ विचत्रों ॥ 

अब यह देखना है कि ब्रह्म विद्या के सबसे बड़े प्रतिष्ठित 
प्रतिनिधि महर्षि याज्ञवल्क््य सष्टिवाद के सम्बन्ध में अपने क्‍या 
विचार प्रकट करते है ? आप भी सृष्टि से पहले एक मात्र जह्म 


को ही सत्ता स्व्रीकार करते हैं और उसे दो जगत्‌ का मूल कारण 
मानते हैं | देखिये--- 
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प्रह्म वा इृदमअ आसीव | (इद्ददा० १। ४। १०) 
पं रे न्‍] छू पु 
अथ--स्रष्टि के आरंभ में पहल एक मात्र ब्रह्म ही था। 


ब्रह्म का क्‍या स्वरूप है? 


विज्ञानमानन्द महा | (बृहदा० ३। ६ ॥ २८) 
अथ--विज्ञान स्वरूप तथा आनन्दस्वरूप ऋ्रह्म हे। 
ब्रह्म और सृष्टि 


न्रह्म से जगत्‌ की उत्पत्ति, श्रह्म में जगत्‌ की स्थिति और 
ब्रह्म में जगत का लय होता है ! यह सिद्धान्त पहले भी छा्दों- 
ग्य उपनिपद्‌ के उद्धरण से बतला आए हैं । वादरायण 
प्रणीत ब्रह्म सूत्र के आरंभ में भी यही बतलाया गया है। 
7 पक 

“जन्मायस्प यतः ।”? (ब्रह्मण सू० ११ ११२) 

अथ--जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और लय सब त्रह्म में से 
होते हैं । 

उक्त वर्णन से 'वंभउत्त-शब्द का अर्थ पूर्णतया व्यक्त 


हो जाता हैं अर्थात्‌ू--“विश्वरूपी वृक्ष त्रह्म में से उगा 


है---उत्पन्न हुआ है ।” इस प्रकार अपर यानी अह्यवादी कहते 
डर पी. ३ 
हैं यह बात दार्शनिक क्षेत्र में विल्कुल सत्य प्रमाणित होती है । 


देववाद के पश्चात्‌ वह्मवाद 


संहिता काल में यज्ञ द्वारा जो अनेक देवों की उपासना 
चालू थी उसके एक देव रूप में परिणत हो जाने के ४ पश्चात्‌ 
उपनिपत्‌ काल में एक अद्वितोय अह्मरूप में अगट होती हे । हा 
उपनिपत्‌ काल, देव और त्रह्मवाद का संघर्ष काल है । 
इस समय देववादियों और हद्मवादियों का पारस्परिक इन्द्ग 








श्द सृष्टिवाद और इंश्चर 





बढ़े जोरों पर था। बृहदारण्यक में एक ऐसा प्रसंग आया है 
जिस से यह ध्वनित होता है कि त्ह्मोपासना का वल बढ़ता 
देख कर देवताओं को चड़ा भारी खेद होता था। और इससे 
ब्रह्मवादी उन्हें स्वंधा नगण्य एवं तुच्छ सममते थे। देखिये - 

तस्य ह न देवाश्च नाभूत्या ईंशते । आत्मा छापा स सवति | अ्रय 
योउन्यां देववामुपासतेडन्योउसावन्यो5हमस्मीति न स वेद यथा पशुरेवं स 
देवानास्‌ । यथा ह वे बहवः पशवो मलुप्य॑ सुन्ज्युरेवमेकेक: पुरुषों देवान्‌ 
भ्ुनक्त्येकस्मिन्नेव पशावादीयसानेऊपरियं भवति किम्रु बहुब्ु ? | तस्मादेपां 
तन्न प्रियं यदेतन्मनुष्या विद्यू : । ( इंददा० १७१० ) 

भावाथे--चाहे कोई फेसा ही वढ़ा देवता क्यों न हो, वह तह्म- 
बेचा का वाल तक बॉका नहीं कर सकता । क्‍्योंकि--नद्यज्ञानी 
ही तो उन सव देवताओं की आत्माह। जो सनुष्य ऐसा 
सममभता है कि-देवता अन्य हैं और में अन्य हूँ ओर ऐसा 
जान कर फिर देवताओं की उपासना करता है वह मनुष्य 
वास्तव में सनुष्य क्या देवताओं का पशु हें। जिस अ्रकार पशु 
सनुष्य का जीवन निर्वाह करता है उसी प्रकार एक अज्ञानी 
पुरुष भी देवताओं का पोषण करता है। जब कि एक पशु के 
चुराये जाने पर उसके स्वासी को गहरा दुःख होता हैं, तव अगर 
चहुत पशुओं के चुराये जाने पर चहुत अधिक दुःख हो तो इसमें 
कहना ही चया ? यह ता एक अनुभव सिद्ध वात है। अतणव 
देवताओं को त्रह्मज्ञान श्रिय नहीं लगता | देवताओं को यह भय 
लगा रहता है कि कहीं हमारे सेवक जअहाज्ञानी वन कर 
छोड़ न बेठें। 

उक्त कथन से देवोपासक ओर अश्योपासकों की प्रतिस्पर्डा 
स्पष्टठः अतीत हो जाती है । ओर तो क्या, त्रह्म न जानने वाले 
को देवताओं का पशु तक वतला दिया है। अथोत्त्‌ कनह्मोपासक 
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देवोपासक को जलील करता हुआ खुल्लमखुल्ला पशु की उपाधि 
दे रहा हू ! 'जद्योपासक का देवता कुछ भी बिगाड़ नहीं कर 
सकत--इस से यह सममभाने की चेष्टा की गई हू कि--जो 
कुछ भी है वह ब्रह्म दी हैं, उसके सामने देवता किसी भी गिनती 
में नहीं है । त्रद्म की शक्ति अपरंपार है ।! उक्त चृहदारण्यक के 
आशय को थोड़े शब्दों में यों कहा जा सकता है कि--जह्य, 
ब्रद्मज्षानी और अह्योपसक की प्रशंसा करते हुए देव ओर 
देवोपासक की तुच्छता दिखलाई हूं । एक प्रकार से यह देववाद 
को गिरा कर त्रह्याद का समर्थन किया गया है। देवचाद के 
पश्चात्‌ त्रह्मचाद का युग आया दे, इसके लिए बृहृदारण्यक का 
सबल प्रमाण उपस्थित है। अतएव मूलगाथा में 'देवउत्त' के 
बाद 'बंभउत्त' शब्द को जो योजना हुई है चह पूर्णतया अर्थ 
सूचक है । 

उपयुक्त लम्बे विवेचन से मालूम हागा कि--विर्भा शब्द 
अर्थ त्रह्मा” न कर के रद्द! करना अधिक उपयुक्त है । कारण 
फकि-न्रद्य का सृष्टिकत्तां के रूप ;में आविभाव उपनिपत्काल 
में न होकर बहुत पीछे पुराणकाल में हुआ है । [४ ] 

वैदिक सृष्टि-इेश्वरवाद 

सू०--इेसरेण कड़े लोए पहाणाह तहावरे। 

जीवाजीवसमाउत्ते सुहहक्खसमन्निए ॥ 
(सूय० १।१।३। ६) 

छ्वा०--ईश्वरेण कृतो लोकः प्रधानादि (ना) तथापरः। 

जीवाजीवसमायुक्त:  सुखदु:खसमन्वितः ॥ 

भावार्थ--जीव श्रजीव से व्याप्त और सुख दुःख से 
युक्त यद्द लोक ईश्वर का बनाया हुआ है, ऐसा कितने ही वादी 
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कहते हैं । तथा दूसरे वादी ऐसा कहते हैं. कि प्रधान-प्रकृति, 
आदि शब्द से काल, स्वभाव, नियति, यद्च्छा आदि से यह 
लोक दना हैं । 

विवेचन--प्रस्तुत छठो गाया में 'इसरेश के लाए इस 
पद से इंश्वर की उपस्थिति होती ह । अ्क्मवाद के पत्चमात्‌ कितने 
ही समय में जाकर इश्वस्वाद का प्रारंभ होता हे। इन दोनों के 
चीच में एक इन्द्रवाद भी प्रचलिव हुआ दे । वह एक प्रकार 
से इंश्वरवाद की भूमिका स्वरूप रद्य हैं अतः उसका वहाँ 
उल्लेख कर देना अनुचित नहीं ऋद्ा जा सकता। इसलिये 
इंश्वरवाद तक पहुँचने के लिये सर्वश्रथम इन्द्रवाद पर दी 
विचार विस किया जाता है । 


नाम निर्देप नहीं हो पाया था। परन्तु जिस समय एक ब्रह्मवाद 


का प्रचार बड़ी तीत्र गति से होने लगा ओर देववाद का 


अस्तित्व वृद्द्वारण्यक के अनुसार विल्छुल खतरे में पड़ने लगा; 
उस समय देंवों में से जो एक देव स्पष्ट नाम निर्देशपूर्वक तह्म 
के स्टेज! पर अवतरित हुआ उसका नाम इन्द्र हैं। सामवेद 
और कोापीतकी जाह्मणापनिषद्‌ ने इस चात को स्पष्ट रूप में 
स्वीकार किया हे । 
चद्याव इन्द्र से शर्त शत्तम्मूमी सरतस्थुः। 
न त्वा वच्चिन्त्सहस्र' सूर्याश्रनु न जातमश्रोदसी ॥ 
(सास० ९२।४॥ ४११ १॥ १ ) 
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अथ-हे इन्द्र ! तुम्हारे परिमाण के लिए--अर्थात््‌ तुम्हें 
चारों ओर से अवरुद्ध करने के लिए समस्त युलोक तथा समस्त 
पृथ्वी लोक दोनों ही अगर सो सी गुण भी बड़े विस्तृत बन 
जायेँ तो भी तुम्हें छोड़ कर वे बाहर नहीं निकल सकते। 
धर्थात्‌ तुम्हारी चिशालता सर्च प्रकार से असीम है । हे चजिन्‌ ! 
हज़ारों सूथ भी तुम्दारा अनुभव नहीं कर सकते | अधिक क्या, 
द्यावा प्रुथिवी भी तुम्हें व्याप्त कर बाहर नहीं हो सकते | अर्थात्‌ 
सव देंधों में तुम सब से बड़े में बड़े देव हो, तुमसे बड़ा दूसरा 
कोई देंच नहीं है । 
महाभारत में भी सर्प की माता कह्ठु इन्द्र की रतुति करती 
हुई कहती दे कि-- 
ईशोहशासि पयः स्रष्ठ त्वमनल्पं पुरन्दर ! 
त्वमेव मेधरूव वायुस्वमग्निवियु त्तोअबरे ॥६॥ 
स्रष्टा त्वमेच लोकानों संदर्ता चापराजितः | 
स्व ज्योतिः सर्वभ्तानां व्वमादित्यो विभावसुः ॥११ 
त्व॑ महदुभूतमाश्चर्य त्व॑ राजा त्वं सुरोत्तम:। 
स्व विष्ण॒स्त्व॑ सहस्राक्षस्व॑ देवसुवं परायणः ॥१२॥ 
(स० भा० भ्रादि प० श्र० २६ ) 
अर्थ--हे पुरन्द्र ! तू महान्‌ जलराशि पेदा करने में समर्थ 
हैं| तू मेघ हू, तू वायु हैँ, तू अग्नि है । आकाश में विजली बन 
कर चमकने वाला भी तू ही है । तू त्रिभुवन का स्रष्टा है, किसी 
से भी जीता न जा सके--ऐसा संहारकर्ता भी तूदी है । तू सबे- 
भूति की ज्योतिरूप है। तू आदित्य है। विभावसु भी तू है। 
श्राश्वर्यजनक महाभूत तू द्वी है। तू राजा है, तू देवों में उत्तम 
देव दे, तू विष्णु हे, तू हजार आँखों वाला इन्द्र दे । कि बहुना, 
तू परात्पर देव है । [ ६, ११, १२] 
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इस अकार सव देवताओं में इन्द्र की महत्ता स्थापित हो 
जाने के पश्चात्‌ इन्द्र ही उपास्य देव के रूप में आता दँ और 
जन ससाज में काफी पूजा प्रतिष्ठा पाता हैँ। बेदिक धर्म में इन्द्र 
के बहुत लंबे गुणगान किए गये है. और सारे विश्व की 
सुख-दुःख की सत्ता उसी के हाथों में सोंपी हुई हे । 

काशी का दैवीदास ( दिवोदासि का पुत्र ) प्रतदन राजा 
स्वर्गलोक में इन्द्र के पास जाकर “मनुष्य का द्वित किस वात 
में है ?? यह प्रश्न करता दे । प्रसन्न हुआ इन्द्र क्या उत्तर देता 
है ! देखिये-- 

मामेव विज्ञानीहि एतदेवाहं मलुप्याय हिततमं भन्‍्ये | 

(कौपी० ३। १) 

अर्थ-हे प्रतदेन ! मुझ को ही विशेष रूप से जान। भुमे 
जान लेना-मेरी उपासना कर लेना ही?--मनुष्यों का अधिक से 
अधिक द्वित करने वाला है, ऐसा में मानता हूँ । 

आगे चलकर इन्द्र यद और कहता है कि--'में श्राणस्वरूप, 
प्रज्ञात्म्ना, आयु > जीवनकारण तथा अमृत ८ असर हूँ ।” 

इन्द्र का अहंवाद यहीं तक नहीं रुका है, आगे भी चला है-- 

एप लोकपालः एप लोकाधिपति: एप सर्वेशः, स में आत्मा, 
इति विद्यात्‌ | (कौपी० ३ । ८) हे 

अ्थे--यह मेरा आत्मा लोकपाल है, लोक का अधिपति है । 
किंबहुना, यद्दी स्व. का इंश्वर है । 

विचारशील पाठक जरा गौर करें-यहाँ इन्द्र भी त्रह्म- 
वादियों की पद्धति के अनुसार अपना स्वरूप प्रगट करता है 
और अपने को इंश्वर सनवाने की भावना अमभिव्यक्त करता है। 
अतएव त्रह्मवाद और ईश्वरवाद की यहाँ सन्धि होती है । अर्थात्‌ 


है 


पूवे उल्लेखानुसार इेश्वरबाद की भूमिका का निर्माण होता है। 
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44 ईश्वरवाद' ठ्र 


ईश्वरवादियों का सम्प्रदाय, साँख्यसूत्र के भी पहले प्रचल्तित 
हो चुका था। उक्त संग्रदाय में ब्रह्मयवादियों के समान इश्वर 
जगत्‌ का उपादान कारण रूप में नहीं परन्तु निमित्त कारण 
रूप्‌ में स्वीकृत हुआ था। अक्वावाद्‌ के विरोध सें उन्चकी यह 
तक थी कि “चेतन उपादान से जड़ उपादेय नहीं हो सकता। 
भला निरंजन निराकार बत्रक्ष में से साकार जड़ जगत्‌ की 
उत्पत्ति क्रिस प्रकार हो सकती है ? कभी नहीं। अरतु--/इमारी 
 सान्यता ही सत्य है कि इंश्वर को जगत्‌ का उपादान कारण 
न सान कर सात्र निमित्त कारण मानना चाहिए ।” 
न्याय दर्शन और ईश्वर 
न्यायदर्शनक्ार गौतम ऋषि ने स्त्रतंत्ररूप से अपनी निजी 
मान्यता के रूप में ईश्वर को स्त्रीकार नहीं किया है परन्तु 
चौथे अध्याय के पदले आहिक के १६ वें सूत्र में अन्य 
वादियों द्वारा स्वीकृत ईश्वर का उल्लेख किया है । और 
'अभावचादी, शन्यवादी, स्वभाववादी इन सच वादियों की 
सान्यताएं तीन तीन चार चार सूत्रों में दिखलाई हें। साथ ही 
ईश्वरवादी की मान्यता भी तीन सूत्रों में बतलाई हे। सूत्र का 
शीर्षक चनते हुए अवतरण के रूप में भाष्यकार वात्स्यायन भी 
यही कहते हैं कि अथापर आह” अर्थात्‌ अभाववादी की ओर 
से अपनी मान्यता बता देने के पश्चात्‌ अपर अर्थात्‌ इश्चरवादी 
कहता है कि-- 
ईश्वर: कारयं पुरुपकर्माफल्यदर्शनात्‌ | ( न्‍्या० सू० ४७। १ | १६ ) 
न--पुरुषकर्मामावे फलानिप्पत्ते:। (न्‍्या० सू० ४ | १| २० ) 
तत्कारितत्वाददेतुः । (न्‍्या० सू० ४ | १ | २१) 
्‌ 
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अथ--मनुष्य का .प्रयत्न निष्फल न जाने पाए, इसलिए 
ऐप कक ९ 
कर्मफल-प्रदाता के रूप में ईश्वर को कारण मांनना आव- 
श्यक है | 


दूसरा वादी शंका करता है कि--ऐसा मानने से तो घुरुप- 
कम के विना भी फल्न की भराप्ति होगी, कारण कि-ईश्वर की 
इच्छा नित्य है । 

इंश्वरवादी उत्तर देता है कि-पुरुप-कर्म भी त्तो ईश्वर 
प्रेरित ही होता है, अतः तुम्दारा यह हंतु हेत्वाभास हँ--अथ्थ- 
साधक नहीं है । 


ईश्वर को कर्मफेलदाता के रूप में स्त्रीकार करने वाले 
इश्चरवादी के ऊपर कहे हुए तीन सूत्रों को गौतस मुनि ने अपने 
न्‍्याय-दशेन् में स्थान जरूर दिया है, परन्तु वे दूसरे की 
सान्‍्यता के रूप सें हैं, अपनी मान्यता के रूप में नहीं। 
इस से यही .कहा जा सकता हैं कि-पतंजलि मुनि के 
समान गौतस ने इंश्वरवाद को स्वीकार नहीं किया है। 
कपिल के ससान निषेध भी नहीं किया हैं ओर कणाद के समान 
इस सम्बन्ध सें कुछ भी न कहने के लिए मोन भी नदीं रक्‍्खा है । 
हाँ, दूसरे की मान्यता को अपने सन्दर्भ में मान्न स्थान दिया है। 
यह सान्यता भाष्यकार तथा टीकाकारों को इष्ट होने के कारण 
अथवा यों कदिए कि अपनी मान्यता के सस्पन्ध में अनुकूल 
एवं समर्थक सालूस होने के कारण भाष्यकार तथा टीकाकार 
दोनों ही ने गौतस महर्षि के अपने निजी सूत्रों के रूप में उन पर 
अपनी ओर से गहरी छाप लगा दी है। भाष्यकार वात्स्यायन ने 
सूत्र के त्रिना भी स्वतंत्ररूप में अपने न्याय भाष्य में इंश्वर 
का स्वरूप इस अकार अदर्शित किया है:--- . 
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“गुणविशिष्टमात्मान्तरमीश्वरः | तस्यात्मकल्पात्‌ कल्पान्तराजुपपत्ति:| 
श्रधरमं॑मिथ्याज्ञानप्रमाददान्या ' धर्मज्ञानसमाधिसम्पदा च विशिष्टमात्मा- 
न्तरमीश्वर:, तस्य च धर्मसमाधिफलसणिसाद्यष्टविधमैश्वर्य संकल्पालुवि- 
धायी चास्य धम्मे: प्रत्यात्मत त्तीन्‌ धर्माधमंसंचयान्‌ प्थिव्यादीनि च सूतानि 
अवर्तंवति । पु व स्वक्ृताभ्यागसस्थालोपेन निर्माणप्राकाम्यमीश्वरस्य 
स्वकृतकर्म फर्ल॑ वेदितव्यम्‌ ।?? 

अथ--गुण विशेष से युक्त एक प्रकार का भात्मा ही इश्वर 
है। इंश्वर आत्म तत्व से कोई प्रथक्‌ वस्तु नहीं है। अधमे, 
मिथ्या ज्ञान तथा प्रमाद उसमें बिल्कुल्ञ नहीं हैं । .इसके विपरीत 
धम्म, ज्ञान तथा समाधि संपदा से वह पूर्णतया युक्त है। अर्थात्‌ 
धर्म, ज्ञान ओर समाधि विशिष्ट आत्मा ह्वी वास्तव में हेश्वर है। 
धर्म तथा समाधि के फलस्वरूप अणिमा आदि आठ प्रकार का 
ऐश्वये उसके पास है । इश्वर को घर्म संकल्पसात्र से उत्पन्न 
होता है, किसी प्रकार के क्रियानुप्ठान से नहीं। इश्वर का वह 
घम ही प्रत्येक आत्मा के धर्माधमेंसंचय को तथा प्रथिवी आदि 
भूतों को प्रवतांता है-अथोत्‌ पवृत्ति कराता है । इस 
प्रकार स्वीकार करने से स्वकृताभ्यागम का लोप न होकर इंश्वर 
को सृष्टि निर्माणादि काये स्वकृत कस का फल द्वी जानना 
चाहिए । ५ 

ब्रक्ष का खंडन और ईश्वर का समर्थन । 
आष्यकार ज्रह्म का खण्डन और ईश्वर का समर्थन करते हुए 
कदते दे कि-- 

“न तावदस्य बद्धिं विना कश्चिद्‌ धर्मों लिझ्लभूतः शक््य उपपादयि- 
तुम । बुद्धादिभिश्चात्मलिश्ञ निरुपाख्यमीश्वर अत्यक्षाजुमानागम 
विषयातीत॑ कः शक्त उपपादयितुम्‌ । स्वकृताभ्यागमलोपेन च॑ अवत्मान- 
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स्पास्थ यदुक्त' प्रतिपेघज्ञातं । अकर्म निमित्ते शरीर सर्गे तस्सवें 
पसज्येत |?” 
अथ--बुद्धि के अतिरिक्त और कोई धर्म इश्वर की उपपत्ति 
या सिद्धि करने में लिड्गड >द्वेतु नहीं चन सकता। ऋद्तम में तो 
बुद्धि आदि घ्सम माने नहीं जाते, फिर वतलाइये प्रत्यक्ष, अनुमान 
ओर आगम के सबवंधा अविषय भूत त्नह्म की कौन सिद्धि कर 
सकता है? तथा उसमें रूघ्टिननक स्वकृत धर्म रूप कसे का 
अभ्यागस स्वीकार नहीं किया गया; फलत: अकमनिमित्तक् 
शरीरसमे की-सान्यता में जितने दोप आते हैं वे सत्र दोप यहाँ 
ज्ह्म सृष्टि में भी ज्यों के त्यों उपध्थित दोंगे । उनका परिद्ार कैसे 
हो सकेया ९ 
भाष्यकार का आशय क्या है ? पाठक ऊपर के उद्धरणों से 
चहुत कुछ समम गये होंगे? भाष्यकार के साने हुए ईश्वर में बुद्धि 
संकल्प आदि होने के कारण संकल्प से सप्टिजननक्त घर्मरूप कम 
उत्पन्न होता है ओर उसके द्वारा सृष्टि निर्माण का कार्य संभव 
चनाया जाता है। परन्तु अक्म में तो घुद्धि संकल्प आदि कुछ भी 
न होने से सष्टिजनक कर्म नहीं उत्पन्न हो पाता है, फन्नदः सृष्टि 
निर्माण भी सबंदा सर्वेधा असंभवित ही बना रहता हैं। तथा 
जहा को जानने के लिए कोई प्रमाण भी नहीं है, अतः अमाण 
चहिभू त जह्म को कौन चुद्धिशाली मान सकता है? इस प्रकार 
नह्षचाद को पराजित करने के लिए इंश्वर वाद का विस्वार शुरू 
: हुआ। भाध्यकांर की तरफ से इश्वरवाद पर इस भाँति स्वीकार 
'सूचक्र छाप लग जाने से न्याय कुछुमां नलि, न्याय वातिंक, न्याय 
संजरी, न्याय कंदली आदि अनेकानेक न्याय-अन्यों में. ईश्वस्वाद 
' अधिकाधिक पल्चवित होता चला गया । 
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ब्रह्मवाद के अनन्तर इश्वरवाद का प्रा्र्भाव होने से दोनों का 
पीवापय स्पष्ट हो जाता है। अतएव 'बंभउत्त? के पश्चात्‌ डसरेश 
कढें लोए' अर्थात्‌ यह जगत्‌ इश्वरकृत है, ऐसा इंश्वरवादी का 
कहना है। अन्त में ईश्वर केसा दे ? यद खुद ईश्वर के द्वी शब्दों 
में देखिये:-- 
ईश पएवाहमत्य्थ न च सासौशते परः । दंदामि च॑ सदेशवर्यमीश्वर- 
स्ठेन कौर्यते ( सक्र ०घु० ) 
अर्थात-में सब के ऊपर अत्यन्त सामर्थ्य रखता हूं। मुझ 
पर किसी की सत्ता नहीं है। में ही हैं, जो अपने भक्तों को 
शिमा आदि ऐश्वर्य दे सकता हँ। इस कारण में इश्वर 
फदलाता हैँ । 


प्रकृतिवाद 


देव, अह्म और ईश्वर ये तीनों चेतनरूप या आत्मारूप होने 
से एक-पत्ती-चतन पत्ती है । अथात्‌ चेंतन्‍्य सत्ता की अपेक्षा से 
तीनों एक ही भेणि में आते है हालांकि तीनों की प्रक्रिया में 
काफ़ी अन्तर है, फिर भी चतन्थ का साम्य तीनों को एकता की 
ओर ले आता है । अस्तु, यहाँ तक जगत्कतृ त्व॒ का श्रधिकार 
चैतन्य आत्मा को मिला हुआ है। अब सांख्य दर्शनकार 
श्राते £ै, जा सृष्टि निर्माण की सम्पूर्ण सत्ता जड़ के हाथों में 
सांप देना चाहते हैं । जरा उनके विकास की भूमिका का भी 
अवलोकन कीजिये । 

जगत्‌ चतन और अचेत्तन उभयतत्व से मिश्रित है । शद्गवाद्‌ 
के सम्बन्ध में एक बढ़ी भारी शंका यह उत्पन्न होती हे कि-- 
चेतन त्रद्ष में से अचेतन--शरीर तथा परमाण आदि किस 
प्रकार उत्पन्न हो सकते है ? सांख्यद्शंन इसका सीधा उत्तर 
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देता है कि-मात्र अचेतन उपादान से ही अचेवन जगत्‌ उत्पन्न 
होना चाहिए। त्रह्म चेतन हैं, जब कि प्रकृति अचेतन है। 
अह्म निर्गंण हु, जब कि-प्रकृति सगुण अवांत्‌ सत्व, रजस्‌ 
ओर तमागुणमय हू | जगत्‌ में भी तीनों शुशण देखें जाते हैं। 
अस्तु, निगंण त्रह्म सें से त्रियुणात्मक जगत्‌ का आविभाव हाना 
सवंधा असंभव हं। प्रकृति में स तो असंभव॒ नहीं है, क्योंकि 
अकहृति परिणामशील हैं | अतः उसमें से यह सव जयत्‌ का प्रपंच 
उत्पन्न हो सकता है । 
सांख्य दर्शन को समझने के लिए अकृति और विकृति 
इन दोनों शब्दों का स्वरूप सममकत लेना अत्यावश्यक्त हैँ । उपयु क्त 
सत्व, रज आर तम इन तीनों गुणों की साम्यावस्था का नाम 
अकृति हैं ऑर विषमावस्था का नान विकृति हे । यह सिद्धान्त 
आगम प्रमाएसिद्ध हे । देखिए-- 
अजामेकां लोहितखुद्धकृ्प्णा दही: प्रा: सुज्ममाना सख्पाम्‌। 
अजोहा को जुपमाणोअ्नुशेते जहात्येगाँ स्ुक्तमोगामलोडन्च: ॥ 
( श्वेताइव० ४२ ) 
अथ--एक पुरुष - आत्मा,लो दिव-रजागुण, शुक्ल-सत्वगुण 
आर कृष्ण--तमाशुणमय, अजा-कम्ी उत्पन्न न होने वालो 
अनादि, विकार रहित, अनेक-असंख्य अज्ञा-पदा्थां को उत्पन्न 
करती हुईं प्रकृति का सेवन करता हुआ उसमें मग्न रहता है। 
जब कि दूसरा पुरुष-आत्सा भागी हुई प्रकृति को छोड़कर अलग 


हो जाता है। पहला संसारी आत्मा ओर दूसरा मुक्त आत्मा 
सममाना चाहिए | 


पुराखकारा ने तो इस अकृति का देवी का रूप दे दिया 
मकृष्टवाचक: अश्व कृतिश्व उष्टिचाचकु: 


सृष्ी प्रकृष्ठ या देवी मकृति: सा अकीर्तिता ॥ 
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गुणे प्रकृष्टे से च प्रशब्दो बर्तते श्रुतरो । 
सध्यमे ऊंश्च रजसि तिशव्दस्तमसि स्छुतः ॥ 
ब्रिगुणात्मस्वरूपा था सर्वेशक्तिसमन्विता | 
प्रधाना सृष्टिकरणे भ्रक्ृतिस्तेव कथ्यत्ते॥ 
( भह्म० बै० २(६-६-७ ) 


. अर्थ-प्रकृति! शब्द में प्रशब्द प्रकृष्ठ अर्थ का वाचक है 
तथा कृति शब्द सृष्टि वाचक है। अथात्‌ रूष्टि रचना के कार्य 
में जो प्रकृष्ट देवी है. वह प्रकृति कही जाती है। श्रुति में कहा 
है कि प्रकृष्ट सत्वगुण में श्रशव्द की बृत्ति है, मध्यम रजोगुण 
में ऊुशच्द की दृत्ति है और तामस गुण में तिशब्द की दृत्ति 
है। भ्आदि तीन अक्षरों के मेल से चना हुआ प्रकृति शब्द 
सर्व, रज और तमोगुण युक्त प्रकृतिरूप अर्थ बतलाता है। 
अर्थात्‌ जो त्रिगुणात्मक स्वरूपवाली है, सब प्रकार की शक्तियों 
से युक्त है, सृष्टि रचने में प्रधान--मुख्य कारण है; वह भरकृति 


वी 
50 प्रकृति के पर्याय 


प्रक्रति, प्रधान, अव्यक्त, जगद्योनि, जगद्वीज आदि अनेक 
पर्याय हैं । काल दृष्टि से प्रकृति अनादि अनन्त है। प्रलयकाल में 
तीनों गुणों की साम्यावस्था रहती है; अतः प्रल्नयकाल में प्रक्रति 
शब्द पूर्णतया सार्थक है। उस समय उसका स्वरूप अव्यक्त: 
' समस्‌ रूप रहता है। जब कि र॒ृष्टिकाल में गुणवैषम्य द्वोने पर 
प्रकृति व्यक्तरूप होती है, तब प्रधान शब्द अधिक साथ्थेक 
बनता है। सूत्रकृतांग सूत्र में प्रकृति अथ्थ वाले प्रधान शब्द का 
प्रयोग किया है--पहाणाइ तहावरे!। पहाण” यह प्रधान 
शब्द का प्राकृत रूप है । वेदान्तियों ने वेदों की जिन 


ढ 
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श्रुतियों को ब्रह्म के अथ में लगाया है, सांख्य विद्वानों ने उन्हीं 
सब श्रुतियों को प्रकृति के अथ्थ में घटाया है। वेदान्तियों ने 
जगत का उपादान कारण ब्रह्म को माना है। विवते अर्थात 
वस्तु नहीं, परन्तु वस्तु का आभास--अध्याससात्र | जब कि-- 
सांख्यों ने प्रकृति के दो तरह के परिणाम रूप में जगत का सत्य 
अस्तित्व स्वीकार किया है। प्रकृति के दो तरह केपरिणाम हैं-- 
स्वरूप परिणाम और विरूप परिणाम | ग्रलयकाल में स्वरूप 
परिणाम और रृष्टिकाल में विरूप परिणाम होता है। ब्रद्गा- 
वादियों के समान सांख्य यद्द नहीं मानते कि--'जगत्‌ मिथ्या 
है! ये लोग सत्कायबाद के मानने वाले हैं, जगत को वास्तविक 
सत्य रूप में स्वीकार करते हैं। सत्कार्यवाद का यद्द आशय है 
कि--कारण में जो गुण होते हैं वे ही कार्य में प्रगट होते हैं। 
अर्थात्‌ फारण में कार्य पहले नहीं था, और बाद में उत्पन्न 
हुआ है, ऐसा नहीं है। किन्तु म्त्तिका में घट पहले से ही 
विद्यमान रहता है, कुंमकार के द्वारा तो सात्र उसकी अभिव्यक्ति 
द्ोती है। 
महर्षिकशाद को अनन्त परमांणु सृष्टि के मूलरूप मानने 
पड़े हैं; जब कि सांख्य परमाणुओं से आगे पहुँच कर एकमात्र 
प्रकृति को ही जगतू का उपादान कारण सान कर सृष्टिनिमाण 
का निर्वाह कर ल्षेता है । सांस्य दशन ने कुल पश्चीस तत्व साने हैं 
वे इस प्रकार हैं:-- | 
मुलप्रकृतिरविक्ृतिसंहदाया:. प्रकृतिविकृतयः सप्त । 
पोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिन - विकृतिः घुरुषः ॥ 
( साँ० का० ३ ) 
अरथ--( १) विकृृति रहित सूल प्रकृति (३) महत्तत्व ८ 
बुद्धि (३) अहंकार (४-८) पाँच तन्मान्ना, ( महदादि सात 
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प्रक्रति विकृति उमयरूप हैं) पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मन्द्रियाँ और 
पाँच महाभूत तथा मन, ये सोलह केवल विकृतिरूप हैं | पश्चीसवाँ 
तत्त्व पुरुष है, जो न तो प्रकृतिरूप है और न विक्ृतिरूप है । 
दोनों रूपों से सवेथा पृथक स्वतन्त्र चेतन्य स्वरूप है । 
उक्त पश्चनीस तत्वों में से आदि और अन्‍्त्य के दोनों त 

अर्थात्‌ प्रकृति और पुरुष अनादि एवं अनन्तहें । ये दोनों तत्त्व 
न तो कभी उत्पन्न हुए हैं और न कभी नष्ट दोनेके हैं। प्रमाण 
के लिए, देखिए, गीता क्या कहती है ? 

प्रकृति पुरुष चेव विद्धयनादी उभावपि । 

विकारांश्व गुणांश्वेव विद्धि मरकृतिसम्भवान्‌॥ 

कार्यकरणकर्त्‌ त्वे देतुः अकृतिरुच्यते । 

पुरुषः सुखदुःखानां भोवत्त्वे हेतुरुच्यते ॥ 

( गीता० १३॥१६--२० ) 
अर्थ--प्रकृति और पुरुष, दोनों को दी अनादि समझत। 
विकार और गुणों को प्रकृति से द्वी उत्पन्न हुआ जान। कार्य 
अर्थात्‌ देह के और कारण अथोत इन्द्रियों के कठ्त्त्व 
के लिए प्रकृति कारण कही जाती है ( और कत्ता न होने 
पर भी ) सुख दुःखों को भोगने के लिए पुरुष देतु-कारण कहा 
जाता है। अर्थात्‌ प्रकृति कन्नी और पुरुष भोक्ता है । 

सृष्टिक्रम 
प्रकृति में से सृष्टि का आरंभ होता है। सजन क्रिया किस 
प्रकार होसी हैं, यह संक्षेप में यहां बताया जाता 
प्रकृतेम॑हांस्ततो5हंकारस्तत्माद._ यणश्च पोडशकः 


तस्मादपि पोडशकात पन्‍्चभ्यः पश्च भुतानि ॥ 
; ( साँ० कए० २२ ) 
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अथ--पअक्नति में से महान्‌ > बुद्धि, बुद्धि में से अहंकार, अहं- 
कार में से पाँच ज्ञानन्द्रियाँ, पाँच कर्मन्द्रियाँ, मन और पाँच 
तन्‍्मात्राएं, इस प्रकार सोलहों का गण उत्पन्न होता है। पाँच 
तन्मात्राओं में से प्रथिवी आदि पाँच भूत पैदा होते हैं । यह हुआ 
सष्टि रचना क्रम | इस के बाद जब अलयकाल आता हैँ तब 
उल्नटे क्रम से तेईस तत्त्वों का प्रकृति में लय हो जाता है । 

व्यक्त तथा अव्यक्त का अभेद 
त्रिगुणमविवेक्रि विषय:, सामान्यमचेतनं अ्रसवरधर्मि | 
व्यक्त तथा अ्रधानं, तद्विपरीतस्तथा च॑ घुमान्‌ ॥ 
(सं।० का० ११) 

अर्थ--प्रकृति-प्रधान को अव्यक्त ओर सहदादि कार्यों को 
व्यक्त कहते है । जेसे प्रकृति में सत्त्, रण और तम गुण पाये 
जाते है, बेसे ही व्यक्त--महद्ादि में भी ये तीनों गुण उपलब्ध 
होते हैं। सत्त्वादि गुणरूप भ्रकृति ओर महान्‌ आदि व्यक्त 
को अलग २ नहीं कर सकते हैं; अतः व्यक्त ओर अव्यक्त-प्रकृति 
दोनों एक स्वरूप हैं। व्यक्त और अव्यक्ष दोनों पुरुष के भोग्य हैं. 
तथा सत्र आत्मन्नों के प्रति दोनों (व्यक्त ओर अव्यक्त) समान 
हैं और दोनों अचेतन हैं एवं प्रसवधर्मी हैं, अर्थात्‌ जैसे प्रकृति, 
बुद्धि को उत्पन्न करती है वेसे ही बुद्धि अहंकार को, अहंकार 
इन्द्रियादि को उत्पन्न करता है। अतः ये दोनों एक स्वरूप ही हैं। 

यदि ये दोनों व्यक्त ओर अव्यक्त अथात्‌ कारण और, कार्य 
एक स्वरूप हैं तो सांख्य सत में इनको भिन्न २ कैसे माना है। 
इसका उत्तर इश्वर ऋष्ण निम्न श्रकार देते हैं । 

देतुमद्नित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाओतं लिक्ष्स्‌ 
सावयव परतन्त्र. व्यक्त विपरीतमब्यक्तम्‌ || 
( सी० का० १०) 
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अर्थ--बुद्धि आदि व्यक्तकारण जन्य है, अनित्य हे, 
अव्यापी है, क्रियावान्‌ है, अनेक संख्या- युक्त है, 
प्रकृति के आश्रित है, प्रलय काल में अपने २ कारणों 
में लीन हो जाता है, तथा शब्द रस गन्धादि अवयवों बाला है 
ओर कारण के अधीन द्ोने से परतन्त्र हे, किन्तु अव्यक्त प्रकृति 
इन उक्त लक्षणों से विपरीत है । अतः इनका पररुपर भेद है। 


सत्कार्यवाद | 


सांख्यमत सष्टि की सदा सत्ता मानता है। क्योंकि यह 
सत्कायवादी है। कारण में काय सर्वदा विद्यमान रहता है। 
केवल वाद्य निमित्त के संयोग से, उस का आविर्भाव और 
तिरोभाव होता रहताहै। आविर्भाव-अभिव्यक्ति के कारण मिलने 
पर फाये प्रकट होता है और विरोसाव,के कारण प्राप्त.होने पर 
कारण सें काय लीन हो जाता है । 
कारण में कार्य विद्यमान रहता है, इस बात को सिद्ध करने 
के लिए इश्वरक्ृष्ण निम्न प्रमाण देते हैं-- 
असदकरणादुपादानग्रदणात्सवैसस्भवासावात्‌ । 
शक्तसर्प शक्‍्यकरणात्कारणभावात्सत्काय॑म |। 
(सा० का० £ ) 
अर्थ--यदि कारण में कार्य की सत्ता न मानी जावे तो 
आकाश पुष्प की तरह बह कभी उत्पन्न नहीं हो सकता। सत्‌ 
की ही उत्पत्ति होती है। उपादान का ही ग्रहण होता है अर्थात्त 
शालिबीज ही शालि का उपादान कारण होता है, गेहूँ आदि 
नहीं होते । सब से सब वस्तुएँ उत्पन्न नहीं होतीं, तिलों से ही 
तेल निकलता है वाल आदि से नहीं, शक्तिमान कारण भी शंक्य 
कार्य को ही जन्म दते हैं तथा कारण के होने पर ही कार्य होता 
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हैं, अतः इन पांच हेतुओं से ज्ञात होता है कि कारण में कार्य 
सदा विद्यमान रहता है । 


यहां पर काई शह्ला करता है कि कारण में कार्य की सत्ता 
सवदा विद्यमान रहती है, यह तो सिद्ध हुआ; किन्तु इस मह- 
दादि रूप सृष्टि का अकृति ही कारण है, यह कहां सिद्ध हुआ? 
इश्वर ऋृष्णाचार्या इसकी सिद्धि के लिए पांच हेतु देंते हैं-- 
सेढानं! परिसाणाव्‌ , समन्व॒यात्‌ शक्तित: अवृत्तेश्च । 
कारणकार्यविभागा-दुविभागाद श्वरूप्यस्य | 
( सं।० का० १२) 
अर्थ--बुद्धि अहंकारादि भेदों का परिसाण दिखाई देवा हे | 
जेसे एक बुद्धि, एक अहंकार, पांच इन्द्रियाँ आदि | इनका अकृति 
के साथ समन्वय हैं, जैसे घट सकोरे-आदि का मिट्टी के साथ! 
शक्ति के सदभाव में ही कारण कार्य की उत्पत्ति के लिए व्या- 
पार करता है। महद्ादि को उत्पन्न करने की शक्ति अकहृति में ही 
पाई जाती ह। जैसे घट का उत्पन्त करने की शक्ति सिद्दी सं पाई 
जाती हैँ । तथा काय ओर कारण का विभाग अतीत होवा 
जैसे कि महद्ादि काय है आर पअ्रक्ृति कारण हैं| एवं अलय- 
काल में तीनों लोकों का प्रकृति सें अविभाग-अमेद हो जाता है । 
अतः इन पांच हेतुओं से सिद्ध होता है कि बुद्धि आदि रूप 
सृप्टि का करण प्रकृति ही है, अन्य कोई नहीं है। 


वदादकसाष्ट-कालवाद 
काल, स्वभाव, नियत्ति, चच्च्छा । 'पहाणाइ! में आदिशव्द 


से काल, स्वभाव, यहचछा और नियति इन चार्सो को पहण 
किया गया है। इंश्वरवाद के साथ साथ कालंवाद, स्वभाववाद, 
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यहंच्छावाद और नियतिवाद : भी प्रगट हो चुके थे और जनता 
में अपना श्रभ्ुत्व स्थापित करने लगे थे। श्वेवाश्वतर उप- 
निषद्‌ में उक्त वादों का नामोल्लेख -इस प्रकार हुआ है | 
कार स्वभावों नियतिय इच्छा भूतानि योनि: पुरुष इति चिन्त्यम्‌ । 
संयोग एप नत्वाप्तसावाव्‌ आत्माप्यनीशः सुखदुःखह्देतोः ॥ 
हे ( श्वेताश्व० १। २ ) 

अर्थ--काल, स्वभाव, नियति ८ भावी भाव, यदच्छा ८ अक- 
स्मात, भूत पाँच महाभूत ओर पुरुष, जगत्‌ की योनि 
कारण हैं; यह बात चिन्तनीय है। इन सब का संयोग भी 
कारण नहीं है । खुख ढुःख का हेतु होने से आत्मा भी जगत्‌ 
उत्पन्न करने में असमर्थ है। 

उपयुक्त भिन्न-भिन्न सान्‍्यताएँ, आध्यात्मिक चिन्तनकाल 
में प्रचलित हुईं थीं । कालबादी काल को जगत्‌ का 
कारण मानते थे। स्वभाववादी स्वभाव ( स्वभाव का अर्थ 
प्रकृति भी हो सकता है ) को ही प्रत्येक कार्य के प्रति कारण 
सानते थे। नियतिवादी भावीभाव को सुख दुख का कारण 
स्वीकार करते थे | यच्च्छावादी अकस्मात्‌ू--किसी भी कारण 
के बिना कार्य का होना. मानते थे। भूतवादी, पंच महाभूत 
से द्वी सृष्टि का उत्पन्न होना बतलाते थे । पुरुषबादी 
पुरुष को और आत्मवादी आत्मा को जगत्‌ का कारण 
सानते थे | 

इन सब वादियों में कालवादी कां प्रचार बहुत अधिक 
व्यापकरूप से हुआ था। बड़े बड़े सहर्षि तक इस वाद को 
मानने वाले थे । एक दिन संसार में: इसी की उुन्दुभि बजा 
करती थी । सर्व साधारण के हृदय तक सें कालः पचति भूतानि 
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कालः संहरते प्रज्ञा” के भाव स्पष्टरुपेण अंकित हो गए थे। 
इतना ही नहीं, ऐतिहासिक दृष्टि से भी यह मत चहुत अधिक 
प्राचीन मालूम होता है।. और तो क्या, अथर्वसंद्दिता में भी 
उक्तवाद का उल्लेख मिलता है;-- 
कालो सूमिससुजत॒ काले तपति सूर्य! 
काले हद विश्वाभूतानि, काले चच्चुविपश्यति ॥] 
(श्रथ० सं० १६। ६ ९३। ६ |) 
अर्थ:--काल ने पृथ्वी की सृष्टि की, काल के आधार पर 
सूर्य तपता है, काल के आधार पर समग्र भूत समूह रहे हुए 
ओर काल के आधार से ही आँखें देख सकती हैँ । 
महाभारत में भी काल की महिमा खूब वर्णन की गई है+-- 
काल; सूजति भूतानि काज्नः संहरते प्रजाः | 
संहरन्तं॑ प्रजा: काल॑ कालः शमयते घुनः ॥ 
कालोहि कुरुते भावान्‌ सर्वेलोके शुभाशुभान। 
कालः संज्षिपते सर्चा: प्रजा विसूजते घुनाः ॥ 
. ( भ० सा० आदि पर्व १। २४८-२४६ ) 
अर्थ:--काल भूतों का सर्जन करता है, काल प्रज्ञा का 
संहार. करता है, प्रजा के संहार करने वाले काल को काल ही 
शान्त करता है। सम्रझ् लोक में शुभाशुभ भावों को काल ही 
उत्पन्न करता है।.. किंवहुना समस्त अ्जा का काल संहरण 
करता है और फिर वह्दी उसका सर्जेन करता है । 
विश्वनाथ .पंचानन ने भी न्यायकारिकावली में काल को 
जगतू का उत्पादक बतलाया है;-- हा 


जन्यानां जनकः कालो जगतामसाश्रयो भत्त: | 


( न्‍या० का० ४५ ) 
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अर्थ--काल जन्यपदाथ्थसात्र का जनक-उत्पादक है! और 
तीन जयतू का आंधारमभूत है । 

इस प्रकार वैशैषिक तथा न्यायर्शन ने भी काल को कर्ता 
के रूप में माना है । 

स्वभावषचा्‌द 

काल के समान स्वभाववादियों का भी काफी प्रचार हुआ 

है | गीतां तथा महाभा रत में स्वभाववाद का उल्लेख इस प्रकार 


से किया गया है | 
न॒कर्तृत्व॑ न कर्मोणि लोकस्य सूजति अभुः । 


न कर्मफलसंयोग॑ स्वभावस्तु प्रधत॑ ते ॥ 
( गीता २ १४ > 


अर्थ--प्रभु अर्थात्‌ परमेश्वर लोगों के कत्तेव्य को, उनके 
कर्म को तथा कर्मफल के संयोग को उत्पन्न नहीं करता। 
किन्तु स्वभाव ही सब्र कुछ उत्पन्न किया करता है । 
हन्तीति मन्यते कश्चित्न हन्तीत्यपि चापरः | 
स्वभावतस्तु नियतो भूतानां प्रभवात्ययो ॥| 
( म० भा० शान्ति प० २९। १६ ) 
अर्थ--कोई <ह सममता हे कि असुक ने अमुक का वध 
किया। इसके विपरीत कोई मानता है कि अमुक ने अमुक का 
चध नहीं किया । ये दोनों ही मान्यताएँ- असत्य हैं। वास्तव में 
तो प्राणियों के जन्म और मरण स्वभाव से नियत हैं 
नियातिवाद 
नियतिवाद गोंशालक ने अपनाया था। उसने नियतिवाद 
के सिद्धान्त पर आजीवक पंथ की नींव डाली थी । पुरुषाथ का 
प्रतिपक्षी नयतिवाद है । सूथगडांग सूत्र में उक्त मत का उल्लेख 
इस प्रकार हुआ है। देखिये;+-- 
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नत॑ं सयं कढं दुक्‍्खं कशन्नो श्रत्नकर्ड च यां। 
सुहं वा जहवा दुश्खे सेहियं वा असेद्दियं ॥ 
सयं कर्ड न अन्नेहिं वेदुयंति पुढठों जियी | 
संगहयं तहा तेसि इहमेगेसिमाहिय॑ ॥ 
/ सूय० १।१।२२-३ ) 
अर्थ:--सुख ओर दुःख अपने पुरुपार्थ से निष्पन्न नहीं 
होते हैं , तब फिर अन्य कृत तो होंगे ही कहाँ से ? अस्तु सेद्धिक 
(सिद्धि सम्बन्धी), ओर असैद्धिक सभी सुख दुःख जीव अपने 
पुरुषार्थ से किए हुए नहीं भोगते हैं। तथव दूसरे के पुरुषार्थ 
से किए हुए भी नहीं भोगते हें। किन्तु यह सब सुख” दुःख 
परंपरा सांगतिक अर्थात्‌ नियति भ्राप्त हे, इस प्रकार कई एक 
चादियों का कहना है ! 
नियति शब्द का स्पष्ट अर्थ क्‍या है ? यह जानने के लिए 
नीचे का श्लोक देख लेना आवश्यक है:-- 
आप्तव्यो नियतिबलाश्रयेण योडर्थ: सोउबृश्यं भवति नण शुभोज्शुभो वा। 
भूतानां महति कृते5पि हि प्रयत्ने नाभाव्यं भवति न भाविनो5स्ति न्ाशश॥। 
( सूय० टी० ) 
,. उपासक दुशांग के सातवें अध्ययन में गोशालक के उपासक 
सकडालपुत्त कुम्द।र के साथ-जो कि पीछे से महावीर स्वामी 
के श्रावक बन गए थे--भगवान महावीर स्वासी का जो वातो- 
लाप मिलता हूँ उत्त से यद सिद्ध हो जाता है कि आजीविक 
मत में नियतिवाद मुख्य सिद्धान्त था|... 
यच्च्छावाद 
यदच्छा का मूलार्थ अकस्मात्‌ होता है ।अस्तु, उक्त वाद की 
यह मान्यता हे कि कार्य के लिए किसी कारण या निमित्त की 
आवश्यकता नहीं है । बिना किसी निमित्त के अत्येक कार्य योंही 
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अचानक-एकाएक हो जाते हैं। काँटे में जो अग्र भाग पर 
तीचुणता है उसका कुछ भी कारण नहीं है | उपाय से या किसी 
निमित्त से अगर मनुष्य का बचाव हो सकता हो तो फिर कोई 
भी साधन संपन्न मनुष्य दुःखी नहीं हो सकता, राजा महाराजा 
तो कभी भरें ही नहीं ? परन्तु ऐसा होता नहीं है। कद्दा भी हैः- 
“अरक्तितं तिष्ठतति देवरज्तितं सुरक्षितं देवदत विनश्यति 
"“हैची विचित्रा गति: ॥”? 
देववाद या कुदरतवाद का भी इसी में समावेश हो सकता है। 
वस्तुतः देखा जाय तो अकारणवाद या अनिर्मित्ततावाद का ही 
अपर नाम यदच्छावाद है। अनिमित्ततावाद का उल्लेख सुप्रसिद्ध 
न्यायदर्शन में भी आया है। वहाँ चोथे अध्याय के प्रथम आहिक 
सें लिखा हेँ कि-- 
श्रनिमित्ततों भावोत्पत्ति: कण्टकतैचण्यादिद्शनात्‌। 
(न्या० सू० ४ | १ ।१४२ ) 
अर्थ--शरीरादि भाव की उत्पत्ति, निमित्त कारण के विना 
केवल उपादान मात्र से होती है। क्योंकि कॉंटे में तीह््णता का 
भाव इसी प्रकार का देखा जाता हे । 
महाभारत में उक्त चाद का यद्च्छावाद के नाम से ही 
उल्लेख हुआ ह॑ 
पुरुषस्थ हि द्प्टवेमामुत्पत्तिमनिमित्तत: | 
यदच्छुया विनाश 'व शोकहर्पावनर्थकी ॥ 
( म० भा० शान्ति प० ३३ । २३ ) 
अर्थ--मनुष्य के जन्म तथा विनाश निमित्त के बिना अक- 
स्मात होते देखकर शोक या हे करना सर्वथा निरथक है । 
उपयुक्त सब वादियों का संग्रह पदहाणाइ में आए हुए 
आदि शब्द से हो जाता है | सूथगडांग के टीकाकार श्री 
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शील्ञांग सूरि ने भी ऐसा ही दशाया है। गाथा के उत्तरार्थ में 
“जीवाजीवसमाउत्ते सुहदुक्खसमिन्निए” इस प्रकार जोक 
के दो विशेषण बतलाए हैं। लोक जीव अजीब से व्याप्त है। 
अथोत्‌ सष्टि जड़ तथा चेतन उसय रूप है। इस में से चैतन्य 
सृष्टि सुख दुःख स व्याप्त है। इस सम्बन्ध में ईश्वरवादी का 
तो यह मन्तव्य है कि--जड़ चेतन उभय सृष्टि में तथा पुरुष के 
सुख दुःख में इंश्चर निमित्त कारण है। जब कि इससे ठीक उल्नटे 
रूप में प्रकृतिवादी सांखय का मन्तव्य है कि--जड़ चेतन 
उभय स॒टष्ठि में प्रकृति उपादान कारण है । ईश्वर के निमित्त कारण 
की यहाँ कोई आवश्यता नहीं । आत्माएं दोनों के मत में अनन्त 

तथा व्यापक हैं | इश्वरवादी के मत में आत्मा कर्ता भोक्ता 
सब कुछ है, जब कि प्रकृतिवादी के मत में आत्मा करता न होकर 
केवले भोक्‍ता ही है। करत सत्र का सारा भार प्रकृति पर डालो 
गया हे । (६)' 


अवतारबाद और अण्डवाद 


सूल-सयंभुणा कडे लोए इति बुत्त महेसिणा। 
सारेण संथुया साया, तेण लोए असासए | 
ं (सूय० ११११ ३।७) 
४ , , : जीया--स्वयंभुवा कृतो जोक इति च्युक् सह॒विंणा । 
मारेण संस्तुता माया तेन ज्ञोकोडशाश्वत:॥ 
भाषार्थ--स्वयंभू ने लोक बनाया है?--ऐसा! महर्षि ने कहा 


है। मार ने माया का विस्तार किया, इस कारण लोक 
अशाश्वत है । 


>> 
्- 





वैदिक सृष्टि-अवतारंबाद ४१ 


' खूल-साहणा समणा एगे आह अंडकडे जगे । 
असो तत्तंमकासी य अयाएंता छुस वदे ॥ 
प ु (सूय०.१ १। ३।६८) 
' से० छा०--ब्राह्मणा श्रमणा एके आहुरण्डकृतं जगत्‌ | 
असौ तत्मकार्षीष्च अजानन्तो मृषा चदन्ति ॥ 

भावा्थ--कई श्रमण त्राह्मण कहते हें कि--यह जगत्‌ अंडे 
में से बना हुआ है। त्रह्मा ने महाभूतादि तत्त्व रचे हैं। वस्तुस्थिति 
न सममने वाले, इस प्रकार मिथ्या भाषण करते हैं । 

विवेचन-- ईश्वरवादियों के निराकार, आत्मविशेष रूप 
ईश्वर में इच्छा एवं संकल्प आदि किस श्रकार हो .सकते हैं? 
यह शंका अभी तक खड़ी हुई है। इश्वरवादियों की ओर से 
उक्त शंका के समाधान के लिए कोई विंशेष प्रयत्त नहीं हो सका 
है। सांख्य की प्रकृति में पुरुष का सांनिध्य सृष्टि का कारण 
माना गया है। परन्तु यहाँ भी प्रश्न है कि “पुरुष का सांनिध्य तो 
हमेशा ही बना रहता है अतःस्टृष्टि हमेशा बनती रहेगी | कभी प्रलय 
की तो संभावना ही नहीं की जा सकती ! यह शंका प्रकृतिवाद 
में मी वनी रहती है, जिसका कि सांख्य के पास कोई खास 
उत्तर नहीं है। अब रहे ज्रह्मवादी | इस सम्बन्ध में. उनकी अवब- 
स्‍्था भी अच्छी नहीं कही जा सकती | उनके मत में भी यह 
शंका बत्ती रहती है कि--निगु ण निराकार ब्रह्म में विकार किस 
प्रकार आ सकते हैं ! इन सब्‌ शंक्राओं का समाधान करने के 
लिए एक सगुण, साकार इेश्वर की कल्पना की गई है; जिसका 
नाम स्वयंसूं रक्‍खा गया है। स्वयंभू को अथ है स्वयं भत्रतीति 
स्वयंभू? जो अपने आप स्वतंत्र रूप में उत्पन्न होता दै। अथोत्त्‌ 
कमे के योग से नहीं, परन्तु. अपनी इच्छा से जो विशिष्ट आत्मा 
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शरीर धारण करता है, वह स्वयंभू ६। टीकाकार इस बिष्ण तथा 
अन्य नाम से संवोधित करते हैं | परन्तु इतने मात्र से ही इसका 
परिष्कार नहीं हो सकता। कारण स्वयंभू! शब्द के पीछे 
एक वहुत लम्दी प्रक्रिया ६। शरीरधारी सष्टि कतों के रूप में 
सच से प्रथम स्त्रयंभू भगवान उपस्थित द्वोते हैं। यहाँ से अवतार- 
वाद का आरम्भ होता है | वेष्णव इसे विष्ण कहते है और शेव 
इसे शिव मानते हैं । सध्टिवादी इसका ब्रह्मा के नाम से परिचय 
देते हैं ओर बोद्ध विद्ान अमरसिह ने अपने अमरकोप में-- 

ब्रह्मात्मभू: सुरज्येप्ठः परमेप्ठी पितामहः 

हिरण्यगर्भो लोकेश: स्वयंभूश्चतुराननः ॥ 

( श्रम० को० १ | १६ ) 
ब्रह्म का नाम स्वयंभू. वतलाया हे | सृष्टि कर्ता के रूप में 
अधिक प्रसिद्धि ब्रह्मा की है । विष्ण पालक ओर शिव संहारक के 
तोर पर पुराणों में वर्णित हैं। अगर वस्तुतः देखा जाय तो उक्त 
त्रिमूतिरूप ही स्वयंभू होता है । त्रिगुणात्मक श्रकृति रूप इसका 
शरीर हैं । इसमें से रजोगुण पधान त्रह्म का उद्धव होता हे। 
इसी अकार सत्वगुण प्रधान विष्णु और तमोगुण प्रधान शिव 
का भी उत्पादक यही है।इस दृष्टि से यह पितामह भी कहा 
जाता है। उक्त अवतारवाद का मुख्य प्रयोजन क्या है! 
गीता सें इसका अच्छा दिग्द्शन किया गया है | देखिये:--- 

यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत। 
अ्भ्युत्थानमघमंस्थ तदरप्ो्न सुजाम्यहम ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम | 
घमसंस्थापनार्थाय. संभवामि थयुगे थुगे॥ 
(गीता ४ | ७नन्‍म ) 
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अर्थ-हे भारत ! संसार में जब जब अन्याय, अनीति, 
दुष्टता और अंधाधुन्धी का प्रावल्य होने पर साधुओं को कष्ट 
होने लगता है और दुष्टों की महिमा चढ़ जाती है; तब तत्र 
साधुओं का रक्षण करने के लिए, दुष्टों का विनाश करने के 
लिए तथा धर्म को व्यवस्था करने के लिए युग-थुग में मैं अबतार 
धारण करता हूँ। आत्मसूष्टि अर्थात्‌ आत्मा का शरीर के साथ 
सम्बन्ध जोड़ कर जगत में उपस्थित होता हूँ | 
गीतोक्त अवतार-धारण सृष्टि के बीच का है। क्योंकि सृष्टि 
की आदि में तों ऐसा कोई प्रयोजन नहीं होता, केवल रात्रि 
पूरी दोने पर प्रलयकाल पूरा हो जावा है और सष्टि का आरंभ 
काल आ जाता है । इसलिए निम्नोक्त मनुस्प्त्ति के छीकानुसार 
सृष्टि का आरंभ होता दैः-- 
तत; स्वयंभूमगवानव्यक्तों व्यन्जयन्निदम | 
महाभूतादि चृत्तीौजाः पदुरासीचमोलुदः ॥ 
| ( सन्ु० १। ६ ) 
अर्थ--अव्यक्त अर्थात्‌ बाह्येन्द्रिय-अगोचर एकमात्र योगा- 
भ्यासियों द्वारा जानने याग्य, सृष्टि रचनां में पूर्ण सासर्थ्य 
रखने वाला स्वयंभू भगवान्‌, आकाशादि पाँच मद्याभूतों तथा 
महत्तत्वादिकों को--जों पदले सूक्ष्मरूप में थे, स्थूलरूप में 
प्रकाशमान करने वाला और प्रलयावस्था का नाश करने वाला 
या प्रकृति को प्रेरित करने वाला प्रकट हुआ | 
सोउमिध्याय शरीरात्स्वाद सिखछ॒वि विधा: प्रजा: । 
श्रप एवं ससर्जांदी तासु बीजमवासजत्‌॥ (सजु० १॥८) 
अर्थ--उस स्वयंभू ने विविध प्रजा सर्जन करने की,इच्छाँ .. ८, 
से प्रकृति रूप अपने शरीर में से 'जल उसन्न-हो! 'ऐंसा सकती 
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कर के सब से पहले जल की स॒प्टि की। तत्पश्चात्‌ उस जल में 
शक्तिरूप बीज का आरापण किया | 


सृत्रकतांग की सातवीं गाथा के पूर्वा््ध में कद्दे अनुसार 
स्वयंभू की सप्टि यहाँ पूर्ण हो जाती ह अस्तु, 'इति ब॒त्त महं- 
सिणा” इस पद में के 'महरिं' शब्द का अर्थ 'मनु! लेने का है। 
अथांत्‌ मनु महर्षि ने ऐसा कहा है, यह भावार्थ ग्रहण करना है। 

उत्तरार्द्ध में मार एवं माया का उल्लेख आया है। इसकां 
विवेचन आठवीं गाथा के विवेचन में आगे किया जाने वाला है । 
कारण कि--मनु की इस सृष्टि अक्रिया में स्वयंभू , अंड तथां 
ब्रह्मा इन तीनों का अनुक्रम से संकलित अवन्ध हैँ. फलत: उक्त 


अनुक्रम को कायम रखने के लिए हम ने विवेचन पद्धति की 
योजना भी उसी रूप में की हे । ह 


अगण्डसृष्टि 


स्वयभू के बाद अंड स॒प्टि का नम्बर आता हूँ। अण्ड सष्टि 
के मुख्य दो प्रकार हैं। एक बहुत प्रंचीन है, जो छांदोग्योपनिषद्‌ 
में बताया गया हूँ। दूसरा अ्रकार मनुस्थति में दिखलाया है। 
दोनों की प्रक्रिया भिन्न-भिन्न हैं और दोनों में काफ़ी अन्तर है। 
छांदोग्य में अंड के साथ स्वयंभू का कोई संपक नहीं है; जब कि-- 
सनुस्म॒ति की सृष्टि में स्वयंभू अंडे में प्रवेश करके सष्टिका 
निर्माण करता है। उक्त विविधता का दिग्द्शन कराएं बिना 
पाठकों को इस सम्बन्ध सें अधिक स्पष्ट ज्ञान नहीं हो सकता 
इसलिए अंडे की दोनों प्रक्रियाओं का स्वरूप दिखा देना यहाँ 
अतीव आवश्यक है। 'अंडकडे जगे” सूयगडांग की इस गाथा 
के अनुसार ता छोदोग्योपनिषद्‌ की प्रक्रिया अधिक प्रकरण- 


ायाार्ााहभर्क 
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संगत मालूम होती है । अतः प्रथम छांदोंग्योपनिपद्‌ की प्रक्रिया 
बता कर पीछे मनुस्मृति की प्रक्रिया को उठाया जायगा। 

छांद्रेग्योपनिपद्‌ ३, १६.में लिखा हैः-- 

असदेवेदमप्त थासीत | 

अर्थ- सृष्टि से पहले प्रलयकाल में य६ जगत्‌ असत्‌ अर्थात्‌ 

अव्यक्त नाम रूप वाला था। 
तत्सदासीत्‌ । 
शाध--वह असत जगत्‌ सत्‌ यानी नाम रूप कार्य की ओर 


अभिमुख हुआ। 
तत्समभवत्त्‌। 


अथ--अंकुरीभूत बीज के समान क्रम से कुछ थोड़ा सा 
स्थूल चना । 
- तदारण॒टड निरवतेत । 
अथ्थ--आगे चलकर वह जगत अंडे के रूप में वना | 
तत्सवत्सरस्थ सान्नामशयत्त । 
अथ--वह एक वर्ष पयन्त अंडरूप में रहा ! 
तन्निरभियत । 
अर्थ--वह अंडा एक चर्ष के पश्चात्‌ फूटा । 
ते श्राएडकपाले रजतं चव सुवर्ण ज्वाभवताम । 
अर्थ-अंडे के दोनों कपालों में से एफ चाँदी का और 
दूसरा सोने का बना | 
. तथद' रंजतं सेय॑ पथिवी । 
थ--उनमें जो चाँदी का था, उसकी पृथ्वी बनी | 
यरसुव्ण सा थो' 
अर्थ--जों कपाल सोने, का था उसका ऊध्वेलोक (स्वर ) 
बना । न ०० 
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यज्जरायु ते पर्व॑ताः | 
अर्थ--जों गर्भ का वप्टन था उसके पर्वत बने । 
यदुल्व स मेघो नीहार: । 
अर्थ--जों सूच्ष्म गर्भ परिवेप्टन था वह्द भेघ और तुपार 
बना । 
या धम्रनंयः ता नयः | 
शः ७ ्छ० नह रे ० 
अथ--जो घधमनियाँ थीं वे नदियाँ बन गई । 
यद्वास्तेयप्रुदक॑ स समुद्रः । 
अथे--जो मूत्राशय का जल था उसका समुद्र चना। 
श्रथ यत्तदुजायत सो3सावादित्यः 
थ--अनन्तर अंडे में से जो गर्भ रूप में पैदा हुआ वह 
आदित्य-सय बना | 
यह अंडे की आमूलचूल स्वतंत्र सृप्टि है। इसमें स्वयंभू 
इश्बर, या विष्णु आदि का कुछ भी सम्बन्ध नहीं है । जहाँ तक 
वैदिक साहित्य से हमारा परिचय हुआ हैं. यह इस रंग ढंग का 
वर्णन छादोग्योपनिषद्‌ सें उपलब्ध हे। सन्नोक्त अंडकडे जगें 


गाथा के अथ के साथ उक्त रूपक का सम्बन्ध ठोक-ठीक लागू 
पड़ता है । 


मनु महर्षि की अंड सृष्टि | 
तदण्डमभवद्धेमं॑ सदर्खांशुसमप्रभम्‌ | 
तस्मिल्जश्े स्वयं बह्म सर्वलोकपितामहः 0४ 
(मजु० ११६ ) 


अथें--स्वयंभ के संकल्प से वह बीज्ञ सर्य के समान अंतीव 
समुज्ज्व्ष प्रभा वाला सोने का अंडा बना | अनन्तर उस अंडे में 


तत्त्वसृष्टि ४७ 
भगवान स्वयंभू योगशक्ति से पवंधत प्रकृतिमय सूद्रम शरीर को 
छोड़कर सवलोक पितामद् ब्रह्म के रूप में उत्पन्न हुआ ॥ ६ ॥ 

तस्मिन्नसठे स भगवानुपित्वा परिवत्सरम | 
स्वयमेवात्मनों ध्यानात्तद्‌र्मकरोद द्विधा॥ . * * 
अथे--वह भगवान्‌ अंडे में ब्रह्मा के एक ,वपे तक निरन्तर 
रहता रद्या और अन्त में उसने अपने द्वी संकल्प रूप ध्यान से 
उस अंडे के दो टुकड़े किए | 
ताभ्यां स शकलाभ्यां च दिव भूमि व निर्मसे | 
सध्ये न्योम दिशिश्वाप्टाचपां स्थानं व शाश्वतम ॥ 
मनु० (१। १३ ) 
अथ--तत्पश्चात भगवान ने उन दो टुकड़ों से--ऊपर के 
टुकड़े से स्वग ओर नीचे के टुकड़े से भमि बनाई। बीच के 
भाग से आकाश और आठ दिशाएँ दथा पानी का शाश्वत 
स्थान समुद्र चनाया | 


तक्तसृष्टि 
थ्रस्रों तत्तमकासी य 


अंड सृष्टि के पश्चात त्रह्मा की तत्त्वसृष्टि १४ वें श्लोक से 
शुरू होती है | कारण कि गाथा में असो” मूल तथा 'असोौ' 
संस्कृत शब्द श्रह्मा का परामशक है | टीकाकार ने भी यही अथे 
बतलाया है । यहाँ से स्वयंभ का अधिकार ज्रक्षा को प्राप्त होता 
है। वेदान्त दृष्टि से ब्रह्म स्वयंभू और ब्रह्मा एक आत्मरूप ही 
हैं। जो भिन्नता है केतनल उपाधि जन्य है, अन्य कुछ - नहीं । 
अर्थात्‌ त्रक्म निराकार, निशुण है; स्वयंभ प्रकृतिरूप शरीर 
धारी है और त्रद्मा रजोगुण प्रधान है, इस प्रकार उपाधिभेद्‌ 
की विशेषता है। सांख्य की दृष्टि से स्वयंभू का शरीर अव्याकृत 
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प्रकृतिरूप है तथा ब्रह्मा का शरीर रजोगुण प्रधान व्याकृत 
प्रकृति रूप है; यह विशेषता है । अद्दया प्राणी सप्टि रचने के 
लिए सब से पहले अपना शरीर बनाता है. और उसके लिए 
तत्त्वसृप्टि का आरम्भ करता हँ:--- 
उद्दयईत्मनश्वेच मनः सदसदात्मकम्‌ । 
मनसश्राष्यहंकारम सिमन्तारमी श्वरम्‌ ॥ 
महान्तमेव चात्मानं सर्वाणि ब्रियुणानि। 
विपयाणां श॒द्टीतणि शनेः पंचेन्द्रियाणि च॑ ॥ 
( मनु० १। १४-१६ ) 
अथ--बअद्या ने स्वयंभ परसात्मा में से सत्‌ (अनुमान आगम- 
सिद्ध) असत्त्‌ (प्रत्यक्षागोचर), ऐसे मन का स्जन कियां। सन से 
पहले अहंकार का निर्माण किया कि जिससे "में ईश्वर (सर्व काये 
करने में समय) हूँ/ ऐसा अभिमान हुआ। अहंकार से पहले 
सहत्तत्व की रचना की। टीकाकार मेबातिथि कद्दता है कि 
तत्त्वसृष्टिरिदानीमुच्यते' अर्थात्‌ यहाँ से तत्त्वसष्टि का वर्णन 
किया जाता दे। उक्त वाक्य के तत्त्व शब्द का अर्थ महत्तत्व 
( बुद्धि )-सममना चाहिए इस कथन से मन, अहंकार और 
महत्तत्व की उल्नटे क्रम से संयोजना करनी चाहिए । अर्थात्‌ सब 
से अथम महतत्व है, उसके बाद अहंकार है और उसके वाद 
सन का नस्वर आता हू। सन के पश्चात्‌ पॉच तन्मान्रा की, तीन 
गुण वाली विषय आहक पाँच ज्ञानेन्द्रियों की और “च' कार से 
पाँच कमन्द्रियों की रचना भी ब्रह्मा ने स्वयंभ में से की । 
तेषां त्ववयवान्‌ सूचमान्‌ पर्रणामप्यमितौजसाम | 
सल्लिवेश्यात्मात्रासु सर्वेभूनानि निर्मम ॥ 


.( मजु० १॥ १६ ) ..* 
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अथ--अपरिमित शक्तिशाली पाँच तन्‍्मात्राएँ और एक 
अहंकार इन छः तत्यों को और इन सूक्ष्म अवयवों को आत्मा 
के सूक्ष्म अंशों में मिला कर ब्रह्मा, देव, मनुष्य आदि सवभूतों 
का सजन करता दहे। कारण कि उक्त मिश्रण ही स॒प्टि का उपादान 
कारण है। मेघातिथि तथा छुल्लूकरभट्ट दोनों टीकाकारों का 
उपयेक्त अभिप्राय है। परन्तु टीकाकार राघवानन्द दोनों से 
अलग रास्ते पर जाते हैं, ओर अपना आशय नीचे के शब्दों में 
व्यक्त करते हैं: 

““पण्णां मन श्रादीनाममितौजसाम्‌**। श्रात्ममात्रासु श्रपरिच्छिन्नस्ये- 

कस्यात्मन उपाधिवशात्‌ अ्वयववल्मतोयमानेषु श्रात्मसु “” ॥ 

(पम्नैचांशों जीवलोके जीवभूतः सनातनः”--इतिस्ख्वतेः । 

“अंशो नानाव्यपदेशादित्यादि सून्नाच्च, तासु मन आदि पडवयवान्‌ 
सूच्मान्‌ संनिवेश्य सर्वभूतानि सर्वान्‌ जीवान्‌ निर्मम दृत्यन्वयः ।”! 

अर्थात्‌ राघवानंद ने पांच तन्मात्रा के उपरांत छठे अहंकार 
के बदले मन को रक्‍खा है। आत्ममात्रा शब्द से एक त्रह्म के 
उपाधिसेद से परथक्‌ हुए अनेक अंश रूप जीवात्साओं का ग्रहण 
किया है | मन आदि छः तत्वों के अचयवों को आत्ममात्रा के 
साथ मिश्रण कर के जक्मा ने सब जीवों का निर्माण किया । 
इस प्रकार जीव स॒ष्टि रचता सम्बन्धी राघवानन्द का अभि 
प्राय है । 

यन्मृत्यंवयवाः सूचमास्तस्येमान्याश्रयन्ति पद । 
तस्माच्छुरीरमित्याहुस्तस्व मूर्ति मनीपिणः ॥ 
(मजु० १। १७ ) 


१ गमीता० १६॥।७, 
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अथ--्रह्मा के शरीर के सूद्म अवयव अथात्‌ पाँच तन्मात्ना 
ओर अहंकार, पाँच महाभत तथा इन्द्रियों को उत्पन्न करते हैं। 
फलस्वरूप पाँच महाभत और इन्द्रिय रूप त्रह्मा की मूर्ति 
विद्वान्‌ लोग षडायतन रूप शरीर कहते हैं | 
इस आँति ब्रह्मा के शरीर की रचना पूरी होने: के साथ 
सांख्य के तत्वों की रचना पूरी हो जाती हे। १८ वें श्लोक से 
३० वें श्लोक तक भतों का कार्य आदि छुटकर र्ृष्टि बताई गईं 
हैं। परन्तु विस्तार बढ़ जाने के कारण उसका उल्लेख यहाँ न 
कर के ३२ वें श्लोक से ब्रह्मा की जो वाह्मय सृष्टि वर्णित की गई 
है उसका थोड़ा सा दिरिशन कराया जाता है| 
द्विधा कृत्वात्मनो देहमर्धन पुरुषोंअसमवत्‌ । 
अधेन नारी तस्यां स विराजमसुनत्मभ्ु: | 
( भमन॒ु० १। ३२ ) 
अथ--ब्रह्मा ने अपने शरीर के दो टुकड़े किए | एक 
डुकड़े का पुरुष बनाया और दूसरे आधे टुकड़े की स््री बनाई। 
फिर स्त्री में विराद पुरुष का निर्माण किया | 
तपस्तप्त्वा सुजद्य तु स स्वयं पुरुषों विराट । 
' त॑ मां वित्तास्य सर्वेस्थ लशरं द्विजसत्तमाः ॥ 
( सजु० १५। ३३ ) 
अरथ--उस विराद पुरुष ने तप का आचरण करके जिसका 
निर्माण किया वह मैं मनु हूं। हे श्रेष्ठ द्विजो ! निम्नोक्त समग्र 
सृष्टि का निर्माता मुझे समम्ो । 
सनरृष्टि 
अहं प्रजा: सिसृक्ष॒स्तु तपस्तप्त्वा सुदुश्चरम्‌ | 
पतोीन्‌ भ्रजानामसर्ज महर्षीनादितों दुश ॥ 
( सजु० १। ३४ ) 
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अथे--मनु कहते हैं कि--दुष्कर तप कर के अजा सुमन 
करने की इच्छा से मेंने प्रारंभ में दश महर्षि प्रजापतियों को 
उत्पन्न किया। । 
भरीचिमश्यज्ञिससी पुलस्त्यं पुल कऋतुम्‌। 
प्रचेतस॑ं वशिष्ठ व न्ुग नारदमेव च॥' 
॥ ( भनु० १। २९ 2 
अथ--दूस ग्जापतियों के नाम ये हें:-- (१) मरीचि, 
(२) अत्रि, (३) अंगि रस, (७) पुलस्त्य, (४) पुल, (६) क्रतु, 
(७) अचेतस, (८) वशि8, (६) भ्रगु, और (१०) और नारद । 
एते भनूंस्तु सप्तान्या-नसृजन्मूरितेजसः । 
देवान्‌ देवनिकायांश5 महपीश्चामितौजस: ॥ 
(मलु० १६ ३६६ ) 
अथ्थ--इन ग्रजापतियों ने बहुत तेजस्वी दूसरे सात मचुओं 
को, देवों को, देवों के स्थान स्वगादिकों को तथा अपरिभित तेज 
चांले महर्पियाँ को उत्पन्न किया | 
उपयु क्त रचना के सिवाय प्रजापतियों ने जो रचना की, 
उसका वर्णन ३७ वें श्लोक से ४० वें श्लोक तक इस प्रकार आया 
हैं। यक्ष, रात्लस, पिशाच, गन्धव॑, अप्सरा, असुर, नाग (सर्प), 
गरुड़, पिदगण, विद्युत, गर्जना, मेघ, रोहित (दंडाकारतेज), 
इन्द्र धनुप, उल्कापात, उत्पावध्वनि, फेठ, भुव, अगस्त्यादि 
ज्योतिषी, किन्नर, वानर, मत्स्य, पक्षी, पशु सग, सनुष्य, सिंहादि, 
कूमि, कीट, पतंग, जू , मकक्‍्खी, खटसमल, डॉस, मच्छर, इतक्त 
लता आदि अनेक प्रकार के स्थावर प्राणी उत्पन्न किए । 
पूर्वोक्त सात मनुओं में एक मनु तो यह पअकृत सन हे । 
जो स्वायंभुव मनु के नाम से असिद्ध हे। दूसरे छः मलुओं के 
नाम मनुस्मृति के अरथम अध्याय के ६२ वें श्लोक में चततलाये गये 
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हैं। वे इस-प्रकार हैंः--स्वारोचिष,' उत्तम, तामस,* रैवर्तों, 

ऐप किक ० हक बिक. ख्ज 
चाक्षुस, विवस्वत्सुत ।ये.सातों अपने अपने अन्तर काल में 
स्थावर जंगम रूप सृष्टि उत्पन्न करते हैं | 


भारेण संथुया माया! 


सूच्रकृतांग की सातवीं गाथा के उत्तराद्ध में मार और साया 
शब्द आए हैं। वे प्रलयकाल के सूचक हैं। उनमें मार शब्द 
सत्युरूप काल वाचक है । ओर माया शब्द स्वयंभू भगवान्‌ की 
योगमाया का वाचक है। इस सम्बन्ध में भागवत के तृतीय 
स्कन्व के पाँचवें अध्याय में कहा है कि-- 
“झथ ते भगवदलीला योगमायोपसडूंद्विताः | 
विश्वस्थित्यु्धवान्तार्था वर्ण॑याम्यनुपूचैश: ॥|?? 


७. 


वाल्मीकि रामायण के उत्तर कांड १०४ सर में टीकाकार 
रास, साया शब्द का अर्थ संकल्प अर्थात्‌ भगवान्‌ की संकल्प 
शक्ति करता है:-- 

“मायासंभावितो वीर: काल: सर्वसमाहरः”” 

टीक्ना--“मायासंभावितों >- मायया संकल्पेन संभावित 
उत्पादितः | सर्वसमाहरः ८ सब संदारकर्तेति ।? 

काल स्वयं महर्षि का--तपस्वी का रूप धारण करके भग- 
वान्‌ रामचन्द्र जी के पास आता हे ओर अपना परिचय देते 
हुंए कहता हे कि--“भगवन्‌ मुझे अह्मा ने भेजा हे। आपने 
भूलाक म॑ ठहरने की ११ हजार वर्ष की मादा दी थी वह अब 
पूरी हो गई है । अतएब कृपा करके स्वर्ग में पधारिए। आप 
भुझे पहचानते हैं न? मैं आपका हिरण्यगर्भ अबस्था का पुत्र हैँ, 
भगवान्‌ की संकल्प शक्ति रूप साया से पैदा हुआ हूँ । 
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में समस्त चराचर का संहार करने वाला हूँ ।? उक्त कथन से 
काल की भिन्न भिन्न अवस्थाएँ मालूम होती हैँ । जेसे कि उत्पा: 
दुक काल, स्थापक फाल,'और संहारक काल | सृष्टि का आरंभ 
काल, उत्पादक काल हे | सृष्टि का स्थिति काल, स्थापक काल 
है, और' अन्त में जो श्रलय काल आता है वह संहारक काल 
है । संहारक काल, यही मार हू | यह मार ही तमोगुण अ्रधान 
रुद्र नामधारी स्वयंभू अंश को भरणा करता है कि--“दिन पूरा 
हुआ, सृष्टि काल समाप्त हुआ; इस लिए सब भगड़े टंटे से 
अवकाश ग्रहण कर आनन्द से शयन करो। अर्थात्‌ सब का 
संहार करो |” अतः मार की परणा से संकल्प रूप माया शक्ति 
के द्वारा रुद्र जगत को संहार करता है ) जगत का संहार होता 
है--पलय होता है, फलतः यह लोक अशाश्वत है। मनुस्मति 
में कहा है कि-- 

एवं सर्च' स सप्दवेदं मां चाचिन्त्यपराक्रमः । 

आत्मन्यन्तदघे भूयः काल कालेन पीडयन ॥ 

है ( भनु० १५१ ) 
अथे--मतुजी कद्दते हें कि--आचिन्त्य पराक्रमशाली अद्मा 

इस भाँति मुके ओर सर्व प्रजा को सर्जन कर अन्त में प्रलय 
काल के द्वारा सृष्टि काल का-नाश करता- हुआ पुनः आत्मा सें 
अन्तर्थधान-लीन हो जाता है । सष्टि के बाद प्रलय और प्रत्लय के 
बाद सष्टि-इस प्रकार असंख्य सृष्टि प्रलय अतीत में हुए हैं और 
भविष्य में होते रहेंगे । 

यदा स देवों जागति तदेंदं॑ चेश्टते जगत्‌ । 

यदा स्वपिति शान्तात्मा तदा सर्वे निमीक्षति । 

: ( भजु० १४१२ ) 
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अथ--जब वह जह्या जागता है तच यद जगत्‌ चेष्ा-प्रवृ- 
त्तियुक्त हो जाता है। और जब वह्द शान्त होकर चुप चाप सो 
जाता है तब सारा जगत्‌ निश्चेष्ट हो जाता हे । 
महाभोरत में प्रलय का वर्णन इस प्रफार है:-- 
यथा संहरते जन्तून्‌ ससजे व पुनः पुनः | 
अनादिनिधनो ब्रह्मा नित्यश्वाचर एव च ॥ 
अहः क्षयमथोबुद्ध वा निशिस्वप्नमनास्तथा । 
चोद्यासास भगवानव्यक्तो5ईंकृतं नरम ॥ 
ततः शतसहस्रांशुरब्यक्ते नाभिचोदित: । 
ऊत्वा द्वादशधात्मानमादित्योथ्ज्वरद्झिवत्‌ ॥ 
जगदृग्ध्वाउमितबत्नः केवलां जगतीं तत: । 
अम्मसा वलिना ज्िप्रमाप्रयति स्चेश: ॥ 
ततः कालाशिमासाद तदस्भो याति संक्तयम्‌ । 
विनष्टे उम्मसि राजेन्द्र ! जाज्वलत्थनज्ञो सद्दान्‌ ॥ 
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भक्तयामास भगवान्‌ चायुरष्टात्मकोबली ॥ 
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उम्रति प्रबल सीससाकाश असते5अत्मना ॥ 
आकाशमप्यभिनदन्‌ मनो असतिश्रधिकस ॥ 
मनो असति भृतात्मा सो5हंकार: प्रजापति: । 
अहंकारों मद्ोनात्मा भूतभव्यभविष्यवित्‌ ॥ 
तमप्यनुपसात्मानं विश्व॑ं शग्सुः अजापतिः ॥ 

( म० भा० शान्ति प० ३१२ श्लो० २ से १३ ) 
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अर्थ-याज्ञवल्क्य मुनि जनक राजा से कहते हैं कि-- 
अनादि, अनन्त, नित्य अक्षर ब्रह्मा जिस पद्धति से बारंबार 
जन्तुओं का सजन एवं संहार करता है, वह सब तुम्हें विस्तार 
से सममाता हूँ। दिन को समाप्त हुआ जानकर रात्रि में सोने की 
इच्छा रखने वाले अव्यक्त भगवान्‌ ने अहंकाराभिसानी रुद्र 
को प्रणा-की। रुद्र ने लाखकिरणों वाले सूर्य का रूंप धारण कर, 
उसके बारह विभाग कर, अग्नि जैसा प्रचंड ताप उत्पन्न किया। 
जरायुज, अंडज, स्वेदज और उद्धिज् प्राग्यियों को जलाकर 
घथ्वीतल को भसमीभूत किया | इसके बाद अधिक बलवान वही 
सूर्य सम्पूण प्रथ्व्री को जलसे पूरित करता है। तद्नन्‍्तर अग्निरूप 
धारण कर के जल का क्षय करता है | अग्नि को आठों दिशाओं 
में बहने बाला वायु शान्त कर देता है। अनन्तर वायु को 
आकाश, आकाश को सन, सनको भतात्मा, प्रजापति को अहंकार, 
अहंकार को भत भविष्य का ज्ञाता मदत्तत्व-बुद्धिरुप आत्मा: 
इंश्वर और उस अनुपस आत्मारूप विश्व को शंभु (रुद्र) आस 
कर जाता है । अथोत्‌ उक्त क्रम से समस्त जगतू का इंश्वर 
लय हो जाता है । 
ब्रह्म पुराण के २३२ अध्याय में अलय का वर्णन नीचे लिखे 
अनुसार किया गया हैः-- 
सर्वेषामेव भूतानां त्रिविध: प्रतिसव्चरः | 
नेमित्तिकः प्राकतिक: तथवात्यन्तिको . सतत: ॥१॥ 
ब्राह्मो नेमित्तिकस्तेषाँ कल्पान्ते प्रतिसन्‍्चरः | 
आत्यन्तिको वे मोक्षश्व प्रांछृतो द्विपराद्धिक: ॥२|। 
अथे--स्ेभूतों का प्लय तीन प्रकार का है--नैमित्तिक, 
आकृतिक और आत्यन्तिक । एक दजार चतुयु ग-परिमित अह्मा 
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का एक दिवस होता है, वद्दी कल्प कहलाता है । कल्प के अन्द 
में १४ मन्वंतर पुरे हो जाने पर स्ष्टि क्रम से विपरीत रूप में 
भलोक आदि अखिल सृष्टि का त्रह्मा में लय हो जाता है | प्रथ्वी 
एकाणवस्वरूप वन जाती हैं और उस समय स्वयंभू जल में 
शयन करता है वह नेसित्तिक प्रलय कद्दा जाता हँ। इसे ही 
अन्तर अलय अथवा खंड अलय भी कहते हैं । दो पराद्ध' वर्षों में 
तीन लोक के पदार्थों' का प्रकृति में या परमात्मा में जो लय होता है 
उसका नाम प्राकृतिक प्रलय या मह्यप्रलय है। और किसी 
संस्कारी आत्मा को मुक्ति होना आत्यन्तिक प्रलय कहलाता है | 


पहले महाभारत का जो ग्रल्य बताया गया है वह है तो मदद 
प्रलय, परन्तु उसमें विश्व का लय प्रकृति के बदले इंश्वर में, 
किया गया हूँ । महाभारत की ग्रलय प्रक्रिया को अपेच्षा वहा 
पुराण की प्रत्नय-्रक्रिया किन्हीं अंशों में प्रथकू हैं । वह पायकक्‍य 
इस भाँति हैः--महाभारत में ्रथम सूर्य तपता हे जब कि वहा 
पुराण के प्रलय में से श्रथम सो वर्ष अनावृष्टि  दुष्काल पड़ता 
है। इस काल में अल्पं शक्ति वाले पार्थिव प्राणियों का नाश 
हो जाता हैं। इसके बाद विष्णु रुद्र रूप धारण कर, सूच की सात 
किरणों में प्रवेश कर, समुद्र तालाव आदि का समस्त जल पी 
जाता है। उक्त कथन के समर्थन में ऋग्वेद की एक ऋचा भी है, 
वह इस प्रकार 


यस्मिन्दक्षे सुपलाशे देवे: संपिवते यम: | 
अन्ना नोपि विश्पतिः पिचा पुराण अनुवेनति॥ .- 
। ( ऋगू १० | १३९ । १) 
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अथ--बृक्षतुल्य संसार में पित्यम ८ संबंजीबों का पितृ- 
स्थानीय सूर्य अपनी किरणों द्वारा जीवों की उत्पत्ति और रक्षा 
करता है । वही सूर्य वयोहीन जीवों के सत्व को खींच कर 
स्ववश करता है, अर्थात्‌ मार डालता हैं । 


प्रस्तुत प्रसंग में भी सूर्य जल का शोषण कर जीबों को 
मारता है | अस्तु, तदनन्तर वही विष्णु भगवान्‌ सप्त सूर्य के 
रूप में आकाश में ऊँचे नीचे ओर तिरछे इस प्रकार चारों ओर 
अमण करके पाताल सहित मूलोक को खूब तपाता है। फल- 
स्वरूप कप, नदी, पर्वत निर्कर आदि सब के सब जल स्रोत 
स्नेहहीन हो जाते हैं। ब्वृत्तलता वगेरह भस्म हो जाते हैं। यह: 
पृथ्वी ऊपर से वीरान होकर कछुवे की पीठ के समान बिल्कुल 
समतल बन जाती है । तदनंतर रुद्र कालाग्नि का रूप धारण करके 
पाताल ज्ञोक को भी जला देता है, और एक प्रकार से सम्पूर्ण प्रथ्वी 
तल को ही दग्ध कर डालता है। तत्पश्चात्‌ वह अग्नि ज्वाला 
उ्ध्वल्लोक में जाकर भुवःलोक ओर स्त्रमे लोक को भी जलाती 
है। जिससे गन्धवयक्ष राक्षस पिशाच आदि भी नष्ट हो जाते हैं। 
बाद में रुद्र रूपी विष्णु, मुख के निःश्वास से पाँचों रंग के 
बादल आकाश में बनाता है | उनमें से मूसलधार चषों के बर- 
सने से अग्नि शान्त हो जाती है । निरन्तर सौ वर्ष तक वर्षा 
के वरसते रहने से समग्र पृथ्वी एकाकार जलाणंवमय हो 
जाती है । और वह जल ठेठ सप्तर्षि तक ऊपर चढ़ जाता है और 

0 जे बह पे 

भूलॉक, भुवर्लोक स्वर्लोक सब एकाकार बन जाते है । इसके वाद 
बादलों को छिन्न भिन्न करने के लिए (बिखेरने के लिए) मुख के 
निश्वास से प्रचंड वायु वनाता है। सो बंषे तक वायु के तूफान 
से मेघ घटा सर्वथा बिखर जाती दै-समूल.नष्ट हो जाती है। यह 
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रूव छुछ कर चुकने पर सृष्टि का विष्णु भगवान, वायु को भा 
पीकर एकाणव जल प्रवाह में शेष शय्या पर सो जाते हैं। इस 
प्रकार योग निद्रा में सोते हुए एक हज़ार चतुयु ग॒ परिप्रित ब्रह्मा 
को सममप्र रात्रि समाप्त हो जाती है । इस समय अर्थात्‌ शब्न 
काल में भग्नावशिष्ट जन लोक और ब्रह्मलोक में रहने वाले 
सनकादि मुमुछु भगवान्‌ की स्तुति करते रहते हैं | यह नेंमित्तिक 
प्रलय कहा जाता है। विप्णु पुराण में भी ऐसा द्वी मिलता जुलता 
वर्णन है। कूम पुराण में थोड़े से हेर-फेर के साथ उल्लेख हुआ है। 
वहाँ प्रलय के तीन के बदले चार भेद वतलाए हैं। तीन तो यही 
ज्यों के त्वों हैं, चौथा सेद नित्य प्रलय का बढ़ाया है। नित्यप्रति 
जो मनुष्य, पशु, पत्ती, कीड़े, मकोढ़े आदि जीव सृत्यु समय आने 
पर मरते हैं, वह नित्य प्रलय कहलाता है | 
प्राकृतिक अलय 

पूर्वोक्त रूप में अनावृष्टि ओर कालाग्नि के २पक्क से जब 
पाताल आदि लोक स्नेहहीन--रूखे सूखे हो जाते हैं, तच सह- 
तत्वादि से लेकर पृथ्वी प्यन्त विकार कहलाने वाले द्रव्यों का 
ध्वंस करने के लिए प्राकृतिक प्रलथ उपस्थित होंता हे। उस 
समय स्व प्रथम अनावृष्टधादि कारण से प्राणी शरीर अन्न में 
लीन हंते हैं। अन्न वीजमात्र शेष रह कर अब शिष्ट भूसि में लीच 
हों जाता है। तद्नन्तर भूसि गन्व गुण सें, गन्ध जल में, जल रस 
में, रस अग्ति में, अग्नि रूप में, रूप वायु में, वायु रपशे में, स्पर्श 
आकार से, आकाश शब्द में, शब्द तन्‍्मात्रा सें, तन्‍्मात्रा इन्द्रियों में, 
इन्द्रियों सत में, सन अहंकार में, अहंकार महत्त्व ( बुद्धि ) में, 
ओर सहत्तत्व अपने मूलद्रव्य प्रकृति सें लीन हो जातां है । यह 
सांख्य का प्राकृतिक प्रज्ञय है । 
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वेशन्त इन सब से एक क़दस ओर आगे बढ़ता है। वह 
कहता है:कि--प्रकृति ओर पुरुष जो शेष रहते हैं, उनका भी 
एकमेवाह्वितीय परन्रह्म में लय हो जाता है। इस प्रकार एक- 
सात्र ब्रह्म ही शेष रहता है, यह वेदान्त का ग्राकृत प्रलय होता 
। उक्त सहाप्रलय का वर्णन भागवत ठूतीय स्कन्ध के चतुथ 
अध्याय में किया है | इस के अतिरिक्त विष्णु पुराण, वह्मपुराण 
ओर कूर्म पुराण में भी ऐसा ही प्रसंग आया है। भागवत 
विष्णु पुराण, ओर त्रह्म पुराण में अन्तिम लय विष्णु में किया 
गया हे, जब कि कू ' पुराण में रुद्र में किया है। 


फाल पारमाण 

मनुष्यों का एक माप्त अर्थात्‌ तीस अदहोरात्र, पिठदेवों का 
एक अहोरात्र होता है | मनुष्यों का एक वषे, वह देवताओं का 
एक अहोरात्र | देवताओं के बारह हजार वर्ष वीतने पर एक 
चतुयु ग अर्थात्‌ सत्य. द्वापर, ज्रेता और कलियुग होता है। 
एक , हजार चतुथुग में ज्ह्मा का एक द्विस, और इतने 
ही काल में ब्रह्मा की एक रात्रि होती है। अस्तु, त्रह्मा का एक 
दिवेस सृष्टिकाल और ब्रह्मा की एक रात्रि नेमित्तिक प्रलय काल 
के बराबर है । . 

इस प्रकार सृष्टि के ब्राद अलय और प्रलय के बाद र॒ृष्टि 
की परंपरा चलती रहने के कारण सृष्टिवादी सज्जन इस लोक 
को अशाश्वत सानते हैं। ( ७-८ ) 
सूल--सएहिं परिधाएहि, लोय॑ं बूया कड़े ति य। 


तत्तं ते ण वियाणंति, ए विणासी कयाइवि ॥ 
( सूयं०१। ११२। ६ ) 
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सं० छा०--स्वकेः पर्यायेट, लोक॑ त्रुयुः कृतमिति च | 
तत्वं ते न विज्ञानन्ति, न विनाशी कदाचिदृपि ॥ 

अर्थ--अपनी अपनी युक्तियों ( कल्पनाओं ) के वल पर 
“ज्ञोक (जगत) वनायां हुआ है” ऐसा जो कहते हैं वे “लोक 
कदाचित्‌ भी विनाशी नहीं हे” इस तत्त्व को नहीं जानते । 

विवेचन--वैद्क धर्म में सृष्टिवाद के सम्बन्ध में मुख्य 
रूप से सात वादी माने जाते हैं। वे सात वबादी लोक का देव उप्र, 
ब्रह्मउप्त इश्वरक्ृत, प्रधानादिकृतत, स्वयंभू कृत, अए्डकृत और 
वुह्माकृत मानते हें। इनका पूर्वपक्ष के रूप में काफ़ी विस्तृत 
विवेचन किया जा चुका है। लोक कांय रूप हे, वना हुआ है, 
सृष्टिरूप है-इस बात में सातों एक मत हैं। अथोत्‌ इस 
सामान्य सिद्धान्त में व॑ परस्पर कुछ भी मतभेद नहीं रखते। 
परन्तु इस जगत्‌ का खस्नरष्टा (बनाने चाला) कौन है ९ इस प्रश्न के 
उत्तर में सत्र के सब बहुत विभिन्न मत रखते हैं। आपस 
में एक दूसरे की सानन्‍्यता पर गहरी छींटाकशी हुई है, यही 
इनकी अज्ञता है। यदि इनका कथन ज्ञान पूवक होता तो इतना 
मतभेद नहीं होता । सत्य सिद्धान्त में कभी मतभेद नहीं 
होता है। उल्लिखित सातों वादी वेद को प्रमाण रूप मानते हुए 
भी, एक तत्त्व को नहीं पा सके हैं। इस लिये सूत्रकार ने बहुत 
ठीक दी कहा है कि--“तत्तं तेन वियाणंति-तत्त्वं ते न विजा- 
नन्ति” अथोत्‌--ये वादी-खरी बात (सत्य सिद्धान्त) को नहीं 
जानते हैं। अपनी अपनी कल्पना से “लोक अमुक्त, का किया - 
हुआ है! इस प्रकार कहते हैं। कोई भी सिद्धान्त केबल वादी के 
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कहने मात्र से निर्णीत नहीं हो सकता, किन्तु “वादिप्रतिवादि- 
भ्यां निर्णीत्रोथ: सिद्धान्तः” अर्थात्‌-वादी और प्रतिवादी के 
कथन से निर्णीत हो वही सिद्धान्त माना जाता है। यहाँ वादियों 
का पक्ष तो ऊपर बता चुके, अब प्रतिवादी का पक्ष क्या है, 
यह दिखाया जाता है, जिससे कवि सत्य सिद्धान्त को सममरने में 
सरलता हो | स्मरण रहे क्रि--सभी वादी वेद को प्रमाण रूप 
' से मानते हैं, और उत्ती का अवलम्बन लेते हेँ।उस वेद का 
स्मृतियों तथा पुराणों में कौनसा पक्ष स्थिर होता है, इसकी 
समालोचना की जाती है | 

सभी वादियों के सामने सर्ब प्रथम तो यह प्रश्न उपस्थित 
होता है कि सृष्टि के भारंभ से पूर्व क्या तत्व था जिसमें से यह्‌ 
संसार उत्पन्न हुआ है ? इसका उत्तर वेद ब्राक्षण और 
उपनिपद्‌ में कितने अ्कारों से दिया गया है सो दिखाया 


जाता 
(१ ) अस्द्ा इदममर आसीत्‌ (तें० उप० २७ ) 


अर्थ--संष्टि के पूवे यह जगत्‌ असद्रूप था। 
(२ ) सदेव सौस्येदमप्र आसीत्‌ ( छान्‍्दो० ६२ ) 

अ्र्थ--उद्दालक ऋषि अपने पुत्र श्वेत केतु से कहते हैं कि हे 
सौम्य ! यह जगत्‌ पहले सद्रूप ही था। ' 
. ये दोनों उत्तर परस्पर विरोधी हैं । एक कहता है कि जगत्‌ 
पहले असद्रूप था, तव दूसरा कहता है कि सद्रूप था, यह: 
स्पष्ट विरोध पाया जाता है। जो सद्‌ होता हे वह असदू नहीं 
डो सकता, ओर जो असद्‌ है वह सद्‌ नहीं हो सकता | ऋरह्म 
सूत्र में कहा है क्रि--“नैकस्मिन्नसम्भवात्‌” सदः ओर असदू 
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परस्पर विरोधी धंस एक वस्तु में नहीं रद सकते, क्योंकि ऐसा 
होना असंभव है, यद्यपि जैन दर्शन,जो अनेकान्तवादी है, अपेक्षा 
भेद से परस्पर विरोधी धर्मो' का एकधर्मी में समन्वय. कर 
सकता है तथापि उक्त मत्त तो एकान्त धादियों का. है इसलिये 
ऊपर बताये हुए दोनों उत्तर एक दूसंरे के विरोधी ज्ञात होते हैं। 
अस्तु, आगे ओर देखिये-- 
, (३ ) आकाश: परायणम्‌ ( छान्‍्दो० १।६ ) 
, अर्थ--सष्टि के पूवे आकाश नास का तत्व था, क्‍योंकि वह 
परायण अर्थात्‌ परात्पर अर्थात्‌ सब से पर है। 
( ४-) नेवेह किल्ननाम्म आसौतं , झृत्युन॑वेदमाव्‌ तमासीत्‌ 
( छुहदा० ११ २। १) 
र्थ--स्‌ ष्टि के पूर्व छुछ भी नहीं था, यह. जगत्‌ मृत्यु से 
व्याप्त था, अथांत्‌ नष्ट हो चुका था । 
(५ ) वमोचा इद्मझ आसीत्‌। ( मैह्यु० € | २.) 
अथ--सब से पहले यह जूगत्‌ अन्धकार मय,था। 
यही भाव मनुस्मृति के प्रथम अध्याय के पांचवें श्लोक में भी 
वरणित है, देखिये-- . .. 
(६ ) आसीदिद्‌ं तमोभूत-मप्रशातमलक्षणम्‌ | - 
अप्रतर्येमविज्ञेयं, प्रसुप्तसिच सचेत: |. ४: 
* (मजु० १४ ) 
' अर्थ-यह जगत सृष्टि के पूर्व अन्धकार सें था, अप्रज्ञाव- 
अ्रय्क्त दृष्टि गोचर नहीं-था, अलक्षण - अनुमान गम्य नहीं था, 
' अमग्रतक्‍य 5 तकणा के योग्य नहीं था, अविज्ञेय 5 शव्द प्रसाण 
द्वारा अज्ञेय था, और सभी ओर से -घोर निद्रा में लीन और 
शूंन्याकार था. 
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जिस आगम प्रसाण के आधार पर पूर्व फे आठ वादियों 
के भिन्न मिन्न प्रकार के मतभेद उपथयिस्त हुये, उसी आगम के 
आधार पर सूष्ठि के पूर्व की अवस्था के सम्बन्ध में पुनः पांच 
या छटद्द मतभेद उपस्थित हुये। 

संहिता, त्राह्मण ओर उपनिपद्‌ विभाग में तो प्रलयावस्था 
का वर्सन संद्प में बताया गया हैं, किन्तु पुराणों में तो प्लय- 
काल के विस्तार से अध्याय के अध्याय भरे पढ़े हैं, जिनमें से 
महाभारत ओर चुहापुराण का किख्ित्‌ भाग हमने ऊपर बताया 
है। उनमें नेसित्तिक प्लय की अवस्था भिन्न और भाकृतिक 
प्रलय की अवस्था भिन्न चित्रित की गई हैं। कोई जल प्रलय 
चताता है, तो काई अरिन प्रलय बताता हैं। जलाकार प्रलय में 
भी कोई विष्णु को शेप शब्या में शयन करवाते हैं, कोई रुद्र 
को, फाई स््रयंभू का, तो कोई प्रजापति को उसमें विराजमान 
करते हैं| इस प्रकार मिन्‍न २ मत पाये जाते हैं। आर्य समाजी 
तो इन पुराणों को प्रमाण रूप द्वी नहीं मानते, केचल कपोल 
कल्पित गप्पें पताते हँ। किन्तु शाक्त ओर सनातनी वन्ध इन 
पुराणों का प्रमाण रूप स्वीकार करते है| थोड़ी देर के लिये 
यदि इनकी भान्यता का स्वागत कर लिया जाय तो वेद विभाग 
के साथ इन मान्यताओं का समन्वय होना: चाहिये। क्योंकि 
मूल भ्रमाण ता वेद हू । सघ्ति आर पुराणों की जो वातें बेद 
मूलक द्वों वद्दी प्रामाणिक गिनी जा सकती है| बेद में जो प्रलय 
की अवस्था ऊपर वताइई गई हे उसमें न तो जल है न अग्नि, 
न शेप नाग, ओर न उसकी शब्या बना कर विष्णु भगवान 
को ही सुलाया गया हैँ | इससे पांया जाता हैं कि ये पुराणों की 
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बात भी प्रमाण रहित हैं । यदि प्रमाण युक्त होतीं तो इनसे 
अधिक प्रामाणिक ओर प्राचीन माने जाने वाले वेदों में ऋषि 
लोग इन बातों का उल्लेख नहीं करते क्या ? वेदों में, “कुछ भी 
नहीं था, अन्धकार था, या असद्‌ था” इस प्रकार क्यों कहा 
गया ? कदाचित्‌ विष्णु या रुद्र का निद्रावस्था में होनां कद्दा जाय 
तो यद्द भी ठीक नहीं है, क्योंकि मात्र निद्रांवस्था से ही उनका 
अभाष तो नहीं कहा जा सकता । असली वात तो यह है कि 
पुराणों की रचना पक्षपात पूर्रा है। शिव पुराण ने शिव का माहा- 
त्म्य बता कर विष्णु की निन्‍दा को, तो विष्णु पुराण के रचयिता ने 
विष्णु का माहात्म्य गाकर शित्र की निन्‍दा की | ज्नज्म पुराण में 
ब्रह्मा की सामथ्ये बताई गई, तो देवी भागवत में देवी की ही 
सामथ्ये बताई गई है| यदि वेद में प्रलय काल की अवस्था में 
किसी व्यक्ति विशेष के होने का खुलासा होता तो पुराणों में इस 
अकार के मतभेद उत्पन्न न होते कारण कि भागचतादि पुराण 
कार वेद को सर्वोपरि प्रमाण रूप से स्वीकार करते हैं । 


सृष्टि की आरंभावस्था के मतभेद 


जिस प्रकार प्रलयावस्था के विपय में मत भेद बताये गये 
उसी प्रकार सृष्टि की प्रारंभावस्था के विषय में भी वेद विभाग में 
मतभेद दिखाई देते हैं, वे इस प्रकार हैं--- 
देवानां युगे प्रथमे इसतः सदज्ञायत | 
तदाशा अन्चजायन्त त्दुत्तानपद्स्परि ॥ -# 
( ऋग्‌ू० १०१ ७२। ३ ) 


सृष्टि की आरंभावस्था के मतभेद्‌ ७५ 


'& अर्थ--देवताओं की सृष्टि के पू्वे अर्थात्‌ सृष्टि के आरंभ 
में असद्‌ में से सद्‌ उत्पन्न हुआ, उसके बाद दिशाएं उत्पन्न हुई, 
और तत्पश्चात्‌ उत्तानपद्‌ > वृक्ष उत्पन्न हुए। 

भूज॑ज्ञ उत्तानपदो भुव आशा अजायन्त 
अदितेदेकज्ञो अजायत दत्ताद्वद्तिः परि॥ 
(ऋगण० १० | ७२] ४ ) 
अथ--प्ृथ्त्री ने वृक्ष उत्पन्न किये, प्रथ्वी सें से दिशाएं पेदा 
हुई, अदिति में से दद्य और दच्दा से पुनः अदिति उत्पन्न हुई । 
अद्तिद्य जनिष्ट दत्त ! या दुद्धिता तव 
तां देवा अन्वज्ञायन्त भद्रा अम्रत बनन्‍्धवः ॥ 
(ऋग० १०। ७२। ५) 
थ-हे दक्ष ! तेरी पुत्री अद्दिति ने भद्ग ८स्तुत्य और रुत्यु के 
चन्धन से रहित देवों को जन्म दिया, [अदिति के अपत्य 5 पुत्र, 
इसलिये आदित्य याने देव कहलाते हैं ।] 
यदेवा अदृशसलिले सुसंरूब्ध। अतिष्ठत 
अन्ना वो नृत्यतामिव तीनो रेशुरपायत ॥ 
०८ . ( ऋग० १० । ७२। ६ ) 
अर्थ--हे देवो ! जब तुम उत्पन्न हुए तब पानी में. रृत्य 
करते हुए तुम्हारा एक तोत्र रेशु (अंश) अंतरिद्ध में गया, 
[ वात्पर्य यह कि वही रेखु सूथ बन गया ] 
अष्टी पुत्रासों अ्दितियेंजातास्तन्वस्परि 
देवाँ उपप्रेत्सप्तमि: परामार्ताण्डमास्यत्‌ ॥| 
( ऋण० १० । ७२। ८ ») 





# इन ऋचाओं का अर्थ आय; सायणभाप्य के 'अजुसार लिखा 
शया ह। : 
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'अथ--अदिति के शरीर से जो आठ पुत्र उत्पन्न हुये, उनमें 
मे सात पुत्रों के साथ अदिति स्त्रग में देवताओं के पास गई, 
आठवाँ पुत्र जो मार्तण्डर्ण सतादरडाज्यात इति मार्ताण्डः ] 
( सूर्य ) था उसे स्वर्ग में छोड़ ग्ई-। 

'अदिति के आठ ष॒त्रों के नाम 
मित्रश्च  चरुणश्ररं घातारें चार्यसां च | 
अंशश्वय सगश्न* इन्द्रश्व० विवस्वाश्रेत्येतेप ॥ 
(लै० आ० १ । १३ । १० ) 
अर्थ-पभ्रसिद्ध है, विवस्वान अर्थात्त्‌ सूर्य । 

(१] इसमें तीसरी ऋचा के पूर्वाद्ध, में यह कहा गया है कि 
असद्‌ से सद्‌ उत्पन्त हुआ, यह विचारणीय है, असदू-अभाव, 
शुन्य, उसमें से सद्‌ किस प्रकार उत्पन्न हो सकता हे ? हजारों 
शून्य एकत्रित करने पर भी एक अकु बनना असंभव है। हजारों 
शुन्य की जोड़ भी शून्य ही होती है! गीता में कद्दा है कि-/नासतो' 
विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः” अर्थात्‌ असत्‌ में से सतू८ 
भाव नहीं उत्पन्न होता और सत्‌ से असत्‌ - अभाव भी उत्पन्त 
नहीं दो सकता | असत्‌ का अव्याकृत अक्ष रूप. जो लाक्षणिक 
अर्थ किया जाता है उसका विचार आगे करेंगे। 

[२] तीसरी और चौथी ऋचा परस्पर विरोधी हैं। बह विरोध 
इस प्रकार है--तीसरी ऋचा में तो कद्दा है कि सत्‌ में से प्रथम- 
दिशाएँ उत्पन्न हुई और वाद में वृक्ष उत्पन्न हुए और चौथी 
ऋत्वा में कहा कि भूमि ने पहले बृक्ष उत्पन्न किये, चाद में 
दिशाएँ उत्पन्न कीं। ' है 

[३] चौथी ऋचा .के उत्तराद्ध में बत्ताय्रा है कि अदिति ने 
दुद्ध को उत्पन्त किया, ओर दत्व ने अदिति को उत्पन्त किया, 
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यह भी पंरस्पर विरुद्ध है, पाँचवीं ऋचा में दक्ष को सम्बोधन 
करके कहा है कि हे दक्ष ! तेरी पुत्री अदिति ने देंषों को 
उत्पन्न किया हे , क्या यह विरोध का समर्थन नहीं है ? अदिति 
के आठ :पुत्र गिनाये हैं । उनमें दद्य का नामः नहीं आता। इस 
हिसाब से दक्ष अदिति के पिता घिद्ध दोते हैं| वाल्मीकि रामायण 
के अरण्यकांड के १४ वें सर में भी दक्ष प्रजापति की साठ : 
पुत्रियों में सं अदिति को भी ५क पुत्री बताई है, तब अदिति ने 
दच्च को पेदा किया इसका क्‍या अर्थ ? स्त्रयं सायण ने भी 
अपने भाष्य में यह शंका उठाई है, ओर उसका समाधान यास्कर 
के बचनों से किया है, किन्तु वह भी संतोष कारक नहीं है । 

[५] छठी ऋचा में देवताओं को पानी में हृत्य करते बताया 
है, किन्तु पानी तो अभी तक उत्पन्न ही नहीं हुआ । पृथ्वी, इच्चा 
ओर दिशाओं की उत्पत्ति बताई गई है; पानी की उत्पत्ति तो 
नहीं बताई गई ऐसो हालत में जल के अभाव में देवों ने पानी 
पर नृत्य किस प्रकार किया ? 

, [५ सातवीं ऋचा में अदिति के आठ पुत्रों में एक सूर्य भी 
है, जो तैतरिय आरण्यक से सिद्ध होता है। और सात पुत्रों 
को लेकर अदिति स्वगे में जाती है और सूर्य को आकाश में ही 
छोड़ जाती है, इस प्रकार कद्दा गया है ओर छठी ऋचा में कहा 
है कि देवता जृत्य करते थे उनमें से एक तीत्र रेणु आकाश में 
उड़ा उसी का सूर्य बनगया। क्या इन दो बातों में पररुपंर विरोध 
नहीं है ? इसके सिवाय (भार्तेस्ड शब्द की व्युत्पत्ति के अनुसार 
मस्त अरुड में से सूर्य का उत्पन्त द्वोना बताया गया है। इतनी 
विरोधी बातों में सत्य वात किसे स्वीकार करें ९ 
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पाठकों ! जरा और आगे बढ़ें। ऋगेद के १२० वें सृक्त में 
सूर्य नारायण को खास परमात्मा का पुत्र होना बताया है, और 
शत्रु के संहारक के रूप में परिचय दिया है, देखियेः-- । 
तदिदास झुवनेषु ज्येप्ठ यत्तो जज्ञ उम्रस्वेपनुम्णः। 
स्यो जक्लानो निरिणाति शत्रनजु य॑ विश्वे मदन्त्यूमाः ॥ 

( ऋग० १० । १९० १) 

अर्थ--भुवन > तीनों लोक में ज्येप्ठ > प्रशस्त, या सबसे 
प्रथम जगत्‌ का आदि कारण वह था, [ तद्‌ शब्द से ब्रह्म का 
अहण किया है, किन्तु यह एक देशीय अर्थ है। सामान्य रूप 
से परसात्सा अर्थ हो सकता है। | वह परमात्मा कि जिससे 
उम्र “अदीप्त तेज वाला स्वेषनृम्ण ८ सूर्य उत्पन्न हुआ ओर उस 
सूर्य ने उत्पन्न होते ही शत्रुओं का संहार किया । उस सूर्य को देख 

कर सभी आ्राणी पसन्न होते हैं । 

इस सूकत में सूर्य की उत्पत्ति परमात्मा से बताई गई है। 

र ४२ वे' सूक्त में अदिति के आठवे' पुत्ररूप में तथा देवता 

के तीत्र रेणु कण के रूप में सूर्य का परिचय दिया गया है। क्या 
ऐसे मिन्न उल्लेखों में पारस्परिक विरोध नहीं है? भाष्यकार 
सायण ने कहा है कि “सूर्य उत्पन्न होते ही मन्देहांदि राक्षसों को 
मारता है ।? इस कथन से भी शंका उत्पन्न होती हे कि, पर- 

सात्मा के द्वारा सूर्य की उत्पत्ति होने के पहले ही राक्षस कहाँ से 

आ-गये ९ परंसात्मा ओर सूर्य के बीच में राक्षसों की उत्पत्ति 
नहीं बताई गई है। कदाचिंत्‌ राक्षसों की उत्पत्ति मान ली जाय 
तो सूर्य के साथ उनकी शज्नुता कैसो १ यदि पूबे की शत्रुता कहें 
तो, यह #श्न उपस्थित होता है कि परमात्मा के पुत्ररूप से उत्पस्न 
हुए सूर्य में ऐसी घातक बृत्ति--क्ररता कहां से आई? यदि: 
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अन्धकार को सूर्य का शन्चु मानकर उसी का नाश करने के लिए 
परमात्सा ने सूथ को पेदा किया ऐसा कहा जाय तो “शत्रन” 
इस बहुवचन की अनुपपत्ति होती है । इसके सिवाय सायणा- 
चार्य ने तो मन्देहादि राक्षसों के नाम लेकर उनका बहु शत्रु के 
रूप में निर्देश किया है । तीसरी असंगति यह है कि-सूर्य को 
देख कर सभी “उमा” प्राणी प्रसन्‍न होते हैं. तत्र क्या सूथ के 
उत्पन्न होने के पू्वे सभी प्राणी उत्पन्न हो चुके थे ? यहां परमा- 
त्मा और सूर्य के बीच में प्राणियों की सृष्टि नहीं बताई गई है 
फिर ये प्राणी कहां से आगये ! इस ऋचा से तो उल्टा यह 
सिद्ध हीता है कि राक्षस और प्राणी आदि लोक सें पहले से ही 
उपस्थित थे । केवल सूर्य की अनुपस्थिति से उन्हें कष्ट होता था, . 
राक्षस लोंग प्राणियों को डराते थे । किन्तु परमात्मा ने सूर्य को 
पैदा किया, जिससे राक्षसों और अन्धकार का नाश हुआ होगया 
ओर सभी प्राणी असन्न हो गये अथवा इतिहासकारों के कथ- 
नानुसार जहाँ जहाँ लंबे समय तक सूयय दर्शन नहीं होता 
ऐसे नोव जेसे प्रदेश में रहने वाले सनष्य आदि प्राणी जब 
एशिया में आये तब गश्रति दिन सूर्य के दर्शन होने से अन्धकार 
का नाश होते देखकर वे लोग असन्न हुये, उनको दृष्टि में सूर्य 
का नूतन आविभांव हुआ था | ऐसे सूर्य को परमात्मा के सिवाय 
दूसरा कौन पैदा कर सकता है ऐसी कल्पना होने पर इन 
ऋतचाओं का उच्चारण उनके मुह से हुआ हो तो इसमें कौनसी 
असंगति है ? व्रासतव में तो विपवत अदेश से २श। अंश दक्षिग्ग 
में और र२शे॥ अंश उत्तर सें सुथ का उदय अस्त होता हौ 
रहता है, किन्तु अन्य प्रदेश से सूर्य वाले देश में आने वाले 
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आखियों को आश्वय अथवा प्रसन्नता हो तो इसमें कोई विशेष 
चात नहीं हे । अस्तु, ह 
अब हम पुरुष सूक्त-का जो फि ग्रायः सभी वेदों में उपलब्ध 
होता है, निरीक्षण करें:-- 
सहल्रशीर्षा पुरुष: सहख्ाक्ः सहसपात्‌ | 
स सूमि विश्वतो दृत्वा स्यतिष्ठदशाज् लसख्‌ ॥| 
( ऋणगू० १० | ६० । १ 
र्थ-सर्व प्राणी समष्टि रूप वह्मांड है देह जिसका, ऐसा 
विराट नाम का पुरुष है। उसके हजार ८ अनन्त मस्तक हैं 
अनन्त आँखें हैं, अनन्त पाँव हैं | वह पुरुष भूमि वुझांड को 
चारों तरफ से व्याप्त कर कंबल दस अंगुल बादर निकलता 
हुआ रहता है, अर्थात्‌ बुहझांड व्यापी है। 
पुरुष एवेदं सर्व यदूभूत॑ यज्च भव्यम्‌ | 
उताझतत्वस्येशानो यदुन्नेनातिरोहति ॥ 
(घध्यू० ] १०। ६० ।२३ ) 
अर्थ-वतंमान काल में जो जगत दिखाई देता हे, भूतकाल 
में जो था, ओर भविष्य में जो होगा, वह सब पुरुष रूप ही हे, 
चह पुरुष अम्ृतत्व-देवता का स्वामी है, वह प्राणियों के 
भाग्य कर्म का भोग करवाने के लिए ही जगद्व॒स्था में प्रकट 
होता है | 


ँ 


एतावानस्य महिसा-तो ज्यायाँश्व पूरुषः | 

पादी<्स्य विश्वा भूतानि त्रिपादस्याझूतं दिवि॥ 
( ऋग्‌ू० ] १०॥ ४० | ३: ) 
थ--यह जगत्‌ तो इसकी- सहिसा है। पुरुष तो इस 
सहिसा से कहीं अधिक है । यह अखिल बुहझांड तो उसका 
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चतुर्था शा है। तीन हिस्से तो स्वश्रकाश स्वरूप में ही अमृतत्व 
रूप से रहते हैं । 
त्रिपादृध्व॑ उदस्पुरुपः पादोस्येहाभवत्पुनः | 
ततो विष्वडः च्यक्रामत्‌ साशनानशने असि ॥ 
(ऋशण्‌ १० [६० ।४ ) 
अथे--जो तीन भाग संसारस्पर्श से रहित हैं थे सदेव 
शुद्धपुरुषरूप से निर्लेप द्वी रहते हैं। शेष एक पाद माया से 
लिप्त होकर जगतू रूप बनता है। साया के योग से वह एक 
पाद, नरतियंच आदि विविध रूप से अथांत्‌ साशन ८ भोजन 
व्यवहार सहित चेतन ओर अनशन भोजन व्यवहार रहित 
जड़ से व्याप्त हो जाता है । 
तस्माद्वि।लजायत चिराजो<घिपूरुपः | 
स॒ जातोशयरिच्यत पश्चादुभूमिमथो घुरः ॥ 
( ऋयगू० १० | ६० । * ) 


अर्थ--उस आदि पुरुष से विराद >न्ह्मांड देह उत्पन्न 
हुआ, वह आदि पुरुष उस देह में प्रवेश कर तजद्मंडासिमानी 
देवतां रूप जीव बना, उसका नाम है विराद पुरुष या अधि 
पुरुष, इसके वाद विराद्‌ पुरुष देवता, तियंच, मनुष्यादि प्राणी 
रूप बना, अर्थात्‌ विराद से मिन्‍न हुआ, फिर उसने भूमि का 
सर्जन किया, और पुर अर्थात्‌ शरीरों को सात धातुओं से 
पूरित किया अर्थात्‌ जीबों के शरीरों की सृष्टि की । 
यत्पुरुपेण दृचिपा देवा यज्ञ मत्तन्वत | 
चसनन्‍्तो5स्यासीदाज्यं ओप्म इध्मः शरद्धवि: ॥ 
(ऋग्‌० १० | &० | ६) 
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अर्थ--उत्तर सृष्टि की सिद्धि के लिये वाह्म द्रव्य न होने से 
देवों ने यज्ञ आरंभ किया । उस यज्ञ में देवताओं ने. विराट पुरुष 
को हवि वनाया। वह यज्ञ मानसिक था इसलिए पुरुष आग में 
होमने के बजाय सहुल्प मात्र से ही पशु सान कर यज्षस्तंभ में 
बांधा गया ओर ह॒विरूप से भन में कल्पना कर लिया गया । 
ईस यज्ञ में बसंतऋतु घृत था, मीष्स ऋतु इंघन आर शरद्‌ ऋतु 
हविरूप में मानी गई थी | | ; 
त॑ यज्ञ! वहिंपि प्रौक्तन्‌ पुरुष जातमअतः । 
त्तेन देवा अयजन्त साध्या ऋषयश्व ये ॥ 
(्‌ न््ग्‌० 4 » | ६०१७ ) 
अर्थ-सव से प्रथम उत्पन्न हुए विराद्‌ पुरुष को ही यज्ञ 
पुरुष कह्दा जाता है । उस थज्ञ पुरुष को वहिप्‌ अर्थात मानस 
यज्ञ में देघताओं ने होम दिया.! र्ष्टि साधने योग्य प्रजापति 
आदि देवों ने तथा तदसुकूल ऋषियों ने उस पशुकर के माने 
हुए यज्ञ पुरुष से मानस यज्ञ की रचना की | 
तस्माजज्ञात्सवेहुतः संभृत॑ एपदाज्यम्‌ । 
पशुन्ताँधक्र): चायव्यानारण्यान्‌ झ्रास्यास्थ ये ॥ 
( ऋग्‌ू० १०।६० | ८ ) 
अर्थ--स्वात्मक पुरुष जिस यज्ञ में होमा जाता हे, उस 
यज्ञ का नाम “सवेहुत्‌” है, उस सर्वहुत््‌-पुरुषमेधयज्ञ में से 
देधों ने दृधि युक्त घत आदि सोग्य पदार्थ, वायठ्य, आरण्यक, 
(जंगली) ओर आम्य पशु बनाये। 
तस्मायज्ञात्सकेहुत ऋचः सामानि जज्षिरे । 
'छुन्दांसि जशिरे तस्माअज॒स्तस्मादुजायत | 
( ऋगू० १० | ६० । ६) 
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रथ--उस सर्वहुत यज्ञ में से ऋग्वेद, यजुर्वेद और साम- 
वेद तथा छन्द गायन उत्पन्न हुये । 
तस्मादुस्वा श्रजायन्त ये के चोभयादुतः | 
गावो इ जज्षिरे तस्मात्तस्माज्जाता अजावयः ॥ 
( ऋत्‌० ०१० | $० । १० ) 
अथ--उस यक्ष में से घोड़े, ऊपर नीचे दाँत वाले खबर 
गददे आदि, गायें, वकरियें, भेड़े' आदि उत्पन्न हुईं। 
यप्पुरुषं ज्यदघुः कतिथा व्यकत्पयन । 
; सुख किमस्य को याहू का उरू पादा उच्येते ॥ 
(छऋणग०ण १० | ६० | ११ ) 
अर्थ--प्रजापति के प्राण रूप देवताओं ने जिस विरोद 
पुरुष को बनाथा, उसकी- कल्पना कितने प्रकार से की गई 
उस पुरुष का मुख क्‍या था ? दोनों म्ुजाएं क्‍या थीं ! दो जंघाएं 
आर दो पाँच क्‍या थे ? 
प्राह्मणोस्थ सुखभासीदवाहू राजन्य: कृत: । 
उरू तद॒स्प यह श्यः पदम्यां श्रुद्धोड्नायत ॥ 
(ऋयगू० १०१ ६०। १२) 
अर्थ-आ्राद्षण उस पुरुष के मुख में से पेदा हुए, ज्ञत्रिय 
झुजा में से, वैश्य उरू में से, ओर शूद्र पाँच में से उत्पन्न हुये । 
चन्द्रमा मनसो जातरचक्तो४ सूर्या ग्रजायत | 
मुखादिन्द्वश्चाग्निश्व प्राणाद्वायुरनायत ॥ 
( ऋग- १० । £० | १३ ) 
अर्थ--उस पुरुष के मन में से चन्द्र, आंख में से सूथे, मुख 
में से इन्द्र आर अग्नि तथा ग्राण में से वायु उत्पन्न हुए। 
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लाभ्या आसीदुन्तरित्ष शी््णोच्चौ: समवतंत । 
पन्षर्या भूमिदिशः शोत्रात्तथा लोकाँ अकल्पयन ॥ 
(ऋग० १० | ६० | १४) 
अर्थ--उस-पुरुष की नाभि में अन्तरिक्ष की, मस्तक में 
स्वर्ग की, पाँव में भूमि-लोक की तथा कान में दिशांओं की 
कल्पना की गई । * त 
सप्तास्यापन्‌ परिधयस्धतिःसप्त समिधः कृताः | 
देवा यद्ज्ञं तन्चाना अवध्नन्‌ पुरुषम पशुम्‌ ॥ 
( ऋगू० १० । ६० । १५ ) 
अर्थ--उस यज्ञ की गायत्री आदि सात छन्द रूपी सात 
परिधियां थीं, वारह्‌ मास, पांच ऋतुएं, तीन लोक और सूर्य ये 
इकीस समिध्‌-इंधन थे । श्रजापति के प्राण और इन्द्रिय रूप 
देवताओं ने मानस यज्ञ करते हुए बिराद पुरुष को पशुत्व की 
भावनाओं से हविरूप सान कर यज्ञ स्तंस में वाघा। 
यशेन यक्षमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ । 
तेह नाकंम्हिमान: सचन्‍्त यन्न पूर्व साध्याः सन्ति देवाः ॥ 
कमर ५ अगु७ १०५: :६४०३ १९ ) 
अथ--दंवताआ ने मानस यज्ञ से पुरुष यज्ञ या प्रजापति 
यज्ञ किया, उस यज्ञ में जगन्नि्माण रूप मुख्य घ॒र्म था। उस 
चज्ञ के उपासक- विराद्‌ आपत्ति रूप स्वर्ग को प्राप्त करते हैं, जहाँ . 
साध्य देवता > सृष्टि साधने के योग्य देवता रहते हैं, यह यज्ञ कां 
दूसरा फत्न है। .. . 


.. *' पुरुष चक्त को समालोचना 
« पहली चार ऋचाएं पुरुष और जगत्‌ का स्वरूप बताती 
हुई परस्पर व्याप्य ज्यापकता दिखाती हैं। प्रथम ऋचा में पुरुष: 


पुरुष सूक्त की समालोचना पर 


के हजार मरतक और हजार आँखें तथा पांव दिखाये हैं, यह 
घटना वरावर घटित नहीं हाती हू क्‍योंकि एक मस्तक 
के साथ दो आँखें और दो पाँत हाने दी चाहिये। यदि एक 
मस्तक के साथ एक ही आँख ओर एक ही पाँव हो तो वह 
मनुष्य काना ओर लंगड़ा ऊहा जाता हे । इस असंगति का 
परिहार करने के लिये भाष्यकार ने अच्छा खुलासा कर दिया 
हैं कि सहस्न शब्द उपलक्तण सात्र 6 । सायण ने सहस्त का अथ 
“अनंत” किया है, रामानुज ने “असंख्य” अर्थ किया है, ओर 
मंगलाचार्य तथा महीघर ने “चहुत्व” अर्थ किया है | अर्थात्‌ू-- 
मस्तक, आँख आर पाँव वाले जीव जगत्‌ में असंख्यन्अ्रगरणित 
# पअनंत दें । वे सभी अवयव आदि पुरुष के गिने जाते हैं, इसलिये 
वहू पुरुष अनन्त मस्तक, अनन्त आँख और अनन्त हाथ पाँव 
वाला है। इस पुरुष का नाम, विराट पुरुष कहा जाता दे,क्योंकि 
विराद ब्रह्मांड उसका शरीर है, और उस शरीर का अभिसानी, 
उस शर्णर में अ्रवेश करने वाला विराट पुरुष है। अ्ह्मांड और 
विराट पुरुष परस्पर व्याप्य व्यापक है । दूसरा आदि पुरुष या 
मुख्य पुरुष जगद व्यापक तो हें पर जगत्‌ से बाहर भी रहता है। 
अ्रथम ऋचा बताती हद कि वह जगत्‌ से दस अंगुल वाहर रहता 
है, अर्थात्‌ विराट पुरुष या ब्रह्मांड से आदि पुरुष--परमात्मा 
दस अंगुल चारों तरफ वाहर रहते हैँ ओर तोसरी ऋचा में 
कहा हे कि आदि पुरुष का एक पाद ब्रह्मांड व्यापी है, और शेष 
तीन पाद ब्रह्मांड स चाहर अलिप्त रहते हैे। यह अभिपम्नाय 
सायण ओर महीधर का दे । इस हिसाव से पहली ओर तीसरी 
ऋचा में परस्पर विरोध दिखाई देता है। मंगलाचार्य और 
रामानुज उक्त विरोध को इस प्रकार दूर करते हैं कि--“दि्वि”? 
शब्द का अर्थ-उध्चलोक, अथवा जनलोक, ओर सत्यल्ञोक 
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समम्ना चाहिए | इसका सतलत चद्द हुआ 
उध्चलोक में प्रकाश करत है. ओर एक चरण 
ग्रकाश करता हूँ। इसीलिये भूलाक से स्वगलाक 


हा 
[० 


उुख ओर अविके प्रकाश है। इस दिलाव से पहली ओर दीसरी 
ऋआचा का पारस्परिक विरोध तो दूर हो जाता है, किन्तु भाष्य- 
कारों का मतभेद ठो चना ही रहता है, क्योंकि साचझ और 
सहीधर के मत से आदि पुरुष ऋक्मांड से तीन. शुण्ा चढ़ा हे। 
तब संयल्ाचार्य ओर रामसानचुज के मत हे अज्यांड व्यापी--अर्झाड 
परिमित आदि पुरुष है, अयथात्‌ आदि पुरुष ओर विरादू पुरुष 


लगभग वरावर है| यह एड सतभेद हुआ । 
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कर नये ही अर्थ किये ह। छाचण ने भूनि शब्द का अर्थ अ्मांड 
का गोला किया हैं। सद्दीधर न भूनि शब्द ऊो भमृतोपलक्षक 
क्र उसका हर 5 कथ ४55 ्‌ ड् छ्‌ मंगला हे 
कर उसका अथ प्रथ्वी, जल, आदि पांच भत छिया हूँ । मंगला- 





चार्य ने भृशब्दोपंलतक्षित भभुचः त्वः यह तेलोक्य अर्थ किया 
है । रामाउुज ने सशब्द को भूमि के साथ छोड़ कर संनत्त 
भूमि शब्द का ऋर्थ किया है। प्रकृति सहित अयांत्‌ भूमि चाने 
अक्वत, उस सहित जीव, काल और स्वभावरूप समुदाय, इतना 
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चाला धर्थ करते हैं। तब रामानुजाचार्य भूम्यन्त सप्ठुदाय ऐसा 
अथ करते हैं, इनका समन्वय कहाँ होगा ? एक ही यूक्त में 
एक ही शठ्द का एक स्थान पर एक अर्थ और दूसरे स्थान पर 
दूसरा अर्थ करना यद्द कल्पना नहीं तो क्या है 


(३) इसी प्रकार चौथी ऋचा में जाये हुए साशन और 
अनशस शब्द के सम्बन्ध में भी मत भिन्नता है। सायण ता 
साशन अर्थात्‌ भोजन व्यवह्दार सहित चेतन जगत्‌ ओर 
अनशन अर्थात्‌ भोजन व्यवहार रदित जड़ जगत्‌ अथ करते 
हैं । तात्पर्य यह है कि परमात्मा का च॒तुर्था'श जड़ चेतन व्याप्त 
होता है, और तीन हिस्से चतन ही चेतन रहते हैं । यह सायण 
का अर्थ हुआ। मही4र का भी यही अभिप्राय है । मंगलाचाये 
ने साशन शब्द का अर्थ अधोलोक ओर अनशन शब्द का 
अथ उर्ध्ध लोक किया है, क्‍योंकि अशन अर्थात्‌ कर्म फल 
कठ्त्व भोक्‍ठृत्वादि व्यवहार उससे युक्त वह साशन ओर ऐसे 
व्यवहार से रहित वह अनशन | अधोलोक में ऐसा व्यवहार 
है इसलिए वह साशन और. उध्वलोक में ऐसा व्यवहार नहीं 
हैं अतः वह अनशन हे। रामाजुजाचार्य ने 'अशना का अर्थ 
चासना किया है। साशना अथात्‌ वासना सहित अधो लोक 
ओर अनशना अर्थात्‌ वासना रद्वित उध्वलोक। इस हिसाब 
से साथण और मदीवर का एक मत ओर मंगलाचाय तथा 
रामानुजाचार्य का दूसरा मत होता है। इस अर्थ भेद से आदि 
पुरुष की भद्दचा में भी वढ़ा अन्तर हो जाता दे। वह इस प्रकार 
है कि सायण और महीधर के मतानुसार आदि पुरुष के तीन 
हिस्से संसार स्पर्श से रहित और एक हिस्सा--चतुर्थ भाग 
संसारस्पर्श-जगह्धिकार सहित है। ओर मंगलाचार्य और 
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रामानुजाचार्य के मतानुसार परमात्मा के तीन हिस्से उर्ध्व लोक 
में ओर एक हिस्सा अधोलोक में श्रकाशमान होता है, इस , 
प्रकार चारों हिस्से त्रह्मांड में ही आजाते है। फ़क मात्र इतना ही 
कि--3ध्वं लोक में तीन हिस्से होने से अधिक प्रकाश होता हैँ, 
तब अधोलाक में एक हिस्सा हाने से थाड़ा प्रकाश रहता हे । 


पांचवीं ऋचा में स॒पष्टि ' का क्रम संक्षेप से बताया गया है 
सब से प्रथम विराद की उत्पत्ति होती हें। विराद के दो अथी 
होते हैं--जगत्‌ और ईश्वर स्थानीय विराट पुरुष। जिसकी 
यहा प्रथम उत्पत्ति बताई हे, वह विराद पुरुष नहीं किन्तु त्रह्मांड 
जगत्‌ हे । ब्रह्मांड तेयार हो जाने के बाद उसमें प्रवेश करने 
वाला और ब्रह्मांड को अपना देह वनाकर उस देह का अमि- 
मान रखने वाला विराट पुरुष ( हजार मस्तक आदि अवयवों 
वाला इंश्वर ) उत्पन्न होता हू । तत्पग्बात्‌ वह विराट पुरुष देव, 
तियच, सनुष्य आदि जीवरूप धारण करता हैँ । वह जीवों को 
अपने से अक्षण करता है। वाद में भूमि प्रथ्ची बनाता हे। 
उसक्र बाद ऊपर बताये हुए जीवों के शरीर बनाता है ] वसः 
इस एक श्लोक में विराट की सृष्टि का क्रम पूरा होजाता है। 
इसी बात को यदि स्पष्टता से कहें तो इस अकार कह 
सकते हैं-- 
वहं पुरुष--आदि पुरुष, 
विराट त्रद्मांड-जगतू , 
विराद पुरुष, 
देवादि जीव, 
पृथ्वी, 
जीवों के शरीर । 
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यह क्रम सायण और सहद्दीधर के मतानुसार है| मंगला- 
चार्य विराट पुरुष को विराट जगत्‌ से उत्पन्न होना बताते हैं, 
आदि पुरुष से नहीं। ओर देवादि जीवों की भिन्न सूष्टि भी 
नहीं बताते हैं । इसके सिचाय छट्टे नम्बर में जीवों के शरीर 
की जगह जरायुजादि चतुर्विध भूत योनि उत्पन्न होना कहते 
हैं। देवादि जीवों की उत्पत्ति के बदले उ्ध्वलोक में पुरुष 
प्रकाश करता है--ऐसा कहते हैं। 


मंगल भाष्य का स्पष्ट सृष्टि क्रम इस अकार है:-- 


५ 


/प्पै 


वह पुरुष--आदि पुरुष, 

विराद ब्रह्मांड शरीर, 

वैराज पुरुष, 

वैराज पुरुष का उध्वलोक प्रकाशन, 
भूमि-पृथ्ची, 

जरायुजादि भूत योनि | 


रासानुज़ के भाष्यानुसार सृष्टि क्र-- 
१ बह पुरुष--अन्तयोसि आदि पुरुष, 
२ कार्य कारण रूप अक्त्यधिष्ठाता विरादू पुरुष, 
३ महतत्वादि कार्याधिष्ठाता अधि पुरुष, 
४ महत्तत्व अहंकारादि रूप कार्य परिणत-स्वतंत्र अतिरिक्त, 
४ भूम्यन्त समुदाय पंच भूत समुदाय सर्जन, 


६ देह आदि | 


उक्त भ्रकार से चारों भाष्यकारों के भिन्न-भिन्न अमिग्राय हैं। 

स्वामी दयानन्दजी का अम्निप्राय तो इनसे भी अलग है । इन्होंने 
कि हक ०]  बछ 2 केया है / जेट 

तो बहुत से स्थानों पर अथे में परिवर्चेन किया है जिसकी समा- 
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लोचना करनेसे विस्तार चढ जायगा जिससे यहाँ उसका उल्लेख 
नहीं किया है, आगे अवसर मिला तो इसको दिग्दुशन कराया 
जञायगा | 


इसमें आदि पुरुप वाचक तत्‌ शब्द रक्खा हुआ हे | वह 

पूर्व परामशक है । पूचर में तो पुरुष शब्द आया हे । पुरुष शब्द 
खास करके सांख्य ओर योग दशन को अभिमत-इप्ट वाचक 
है, उस ब्रह्मबाद में क्यों अपना लिया गया ? भाष्यकार प्रायः 
ब्रह्मवादी हैं, इसीलिये उन्होंने उसे वेदान्त शास््ष प्रसिद्ध पर- 
सात्मा वना दिया हे | कुछ भो हो, इस चर्चा में उतरने की 
अधिक आवश्यकता नहीं हैं। परन्तु अ्क्मवादियों को इतना 
तो बताना चाहिये कि निशु ण, निविकारी, परत्रह्म रूप, आदि 
पुरुष में से अ्ह्मांड-जड़ जगत्‌ किस प्रकार उत्पन्न हुआ? निरवयव 
में से सावथ4व किस प्रकार वनां ? निराकार सें से साकार किस 
प्रकार पंदा हुआ! निगु ण में से सगुण किस प्रकार बना ? जब 
कि भूसि ओर भूत योनि पीछे से बने हैं, तब ब्रह्मांड किस वरतु 
का वना हुआ था ? क्या ब्रह्मांड का ढाँचा या नकशा पहिले 
बनाया गया था ओर उसकी रचना भूमि बनाने के बाद की 
गई है १ क्या, उध्वल्लोक प्रथम बनाकर पीछे भूलोक बनाया 
गया ! उध्वलोक में परमात्मा का तीन गुणा प्रकाश ओर भूमि 
लोक में चतुथाश प्रकाश, इस न्यूनाधिकता का क्‍या कारण हे ! 
'परमात्मा के तीन हिस्से निलिंप्त रहते हैं ओर एक हिस्से में 
सृष्टि अलय रूप जगह्विकार होता है इसका क्या कारण ? निर- 
चयब एक वस्तु के हिस्से केसे हुए ?. आदि पुरुष में से विराट 
पुरुष छोटा ओर विराट पुरुषसे जीव छोटे हुए, तो इस प्रकार बड़े 
सें से छीटा होने में सहिसा बढ़ी था घटी ९ जीव में से शिव होना 


>> 
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यह तो महिसा बढ़ने का लक्षण है, किन्तु शिव में से जीव का 
होना यह तो प्रत्यक्ष महिसा घटने का लक्षण हे,इस प्रकार परमात्मा 
की महिसा घटाना क्‍या उचित हूं ? महिमा घटाने वाली लीला 
वासना वाले पुरुषों को हो सकती है, वासना रहित परमात्मा 
को लीला कैसी ? आनन्दघनजी ने ठीक हो क्रह्य है कि-- 
दापरहित ने लीला नवि घटरे, लीला दोप विज्ञास” 

एक तरफ तो यह कहना कि-“ पुरुष एवेद्म यह जगतू पुरुष 
रूप ही है और दूसरी तरफ़ यह कइना कि “'सजातो5त्यरिच्यत” 
विराट पुरुष देव तियच मसनुप्यादि जीव रूप से अलग हुआ, 
क्‍या इन दानों बातों में परस्पर विरोध नहीं है। पहले जीव वनाये, 
फिर भूमि वनाई, और उसके बाद जीवों के शरोर बनाये, तो 
चताइये कि-जब तक शरीर न बने थे तव तक जीवों को कहाँ 
रक्खा गया ? शरीर बनने के पूर्व ही परमात्मा के लिये 

सहस्र शीर्पा” इत्यादि विशेषण लगाना कद्दाँ तक घटित हो 

सकते हूँ ? ऐसे झनक प्रश्न, अनेक मत भेद पांच ऋचाओं की 
समालोचना में उपस्थित होते हैं, इसलिये यह पक्रिया खास 
विचारने के योग्य है। अब जरा पीछे की ऋचाओं पर विचार 
करें | 

छट्ठी से दसवीं तक की पाँच ऋचाएं देव र/प्ट का प्रतिपादन 
करती हैं। विराद का अधिकार देवताओं को मिल्नता है । विराद 
रिटायर हो जाते हैं और देवता उनका कार्य-भार उठा लेते हैं। 
सायण और महीधर कहते हैं कि उत्तर सृष्टि के लिये द्वव्यान्तर 
की जरूरत होने से देवताओं को यज्ञ आरम्भ करना पड़ता है 
थशज्ञ में हवि दी जाती है, और हवि के लिये किसी , उत्तम वस्तु 
की आवश्यकता रहती है । दूसरी उत्तम वस्तु के नहीं मिलने से 
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पुरुष का दृवि रूप में उपयोग करने का देवता संकल्प करते हैं । 
भाष्यकार के कथनानुसार यद्द यज्ञ मानस-यज्ञ है अर्थात्‌ मनकी 
कल्पना से यज्ञारंभ होता है । इस पुरुषमेध यज्ञ में देवता वलि 
देने के लिये विराद पुरुष को यज्ञस्तम्भ में बांधते हैं । अर्थात्‌- 
बाँधने का संकल्प करते हैं | फिर वसन्‍्त ऋतु की घृत रूप से 

ओऔष्म ऋतु का इंधन रूप से और शरद ऋतु की हांवे रूप से 
कल्पना करते हैं । गायत्री आदि सात छन्दों को परिधि-बेदिका, 
ओर वारह सास, पाँच ऋतुएँ, तीन लोक, और सूर्य इन 
इक्कीस वस्तुओं को समिध्‌ रूप से मान लेते हैं| साध्य देवता 
आर ऋषि मिल कर यह यज्ञ करते हैं । इस सबधहुत यज्ञ में स 
देवता, जंगल ओर झ्ाम के पशु तथा ऋग्‌, यजु और साम यह 
तीनों वेद ओर यज्ञ के पशु घोड़े, गायें, चकरी, भेड़ आदि उत्पन्न 
करते हैं। सृष्टि का तीसरा टुकड़ा यद््‌ देव सृष्टि हुई 


यहाँ अनेक गश्न उपस्थित होते हैं, जेसे कि-विराद पुरुष 
को रिटायर क्यों होना पड़ा ? थक जाने से, या शक्ति द्वीन हो 
जाने से ? किसी कार्य को बीच में छोड़ देने की अपेक्षा उसे 
आरम्भ ही न करना क्या अधिक उचित नहीं है ? 
अनारंभो मलुष्याणां, प्रथम बुद्धितत्ञणम्‌ | 
आरव्धस्यान्तरमनं, द्वितीय चुद्धिलज्ञणम।॥| 


ठीक हे, पिता का काय पुत्र करे इसमें कोई नई वात नहीं 
है। विराद्‌ पुरुष ने उत्तर सष्टि का कार्य देवताओं को सौंपा तों 
साथ ही उतनी शक्ति भी क्‍यों नहीं दी ? यज्ञ करके उन्हें बाद में 
क्‍यों शक्ति उपाजेन्न करनी पड़ी ? ओर मजे की बात तो यह है 
कि देवताओं को बलि देने योग्य कोई धस्तु ही नहीं मिली जिससे 
उन्हें अपने पूज्य पिता परमात्मा को ही बलि बनाना पड़ा 
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स्तम्भ और रस्सी नहीं होने से वाह्म चन्धन से वे उन्हें नहीं वांघ 
सके, किन्तु बांधने का संकल्प तो किया ? मन से भी यदि किसी 
को गाली दी जाय,शाप दिया जाय यथा हृष किया जाय तो 
क्‍या सांसने वाले को दुरा नहीं लगेगा ? क्या संकल्पी हिंसा से 
पाप नहीं लगता ? इसके सिवाय इस कल्पनामय यज्ञ में से 
चूत, पशु, घोड़ा, गाय, वकरी, भेड़ आदि का उत्पन्न होना बताया 
गया है तो क्या यह उत्पत्ति भी काल्पनिक दी हुई या सच्ची 
हुई जो घृत दूध दे सके और सवारी के कास में आसके ९ 
काल्पनिक यज्ञ में से काल्पनिक वस्तु की उत्पत्ति होना बड़ी 
चात नहीं है किन्तु सच्ची वस्तुओं के उत्पन्न होने की वात तो 
आश्चर्यकारी ही कही जायगी । यदि.उनकी संकल्प शक्ति ऐसी 
भी कि वे जो चाहें सो उत्पन्न कर सकते थे तो ऐसी हालत में उन्हें. 
संकल्प मात्र से ही उत्तर सृष्टि उत्पन्न करनी थी अथवा यज्ञ के 
लिए नतन द्रव्य निर्माण कर लेने थे, जिससे पिठा का ही होम 
देने वाले कलंक युक्त नरमेघ की आवश्यकता तो नहीं पड़ती 
ऐसे वर्णनों से ही नरमेघ, अजामेघ, अश्वमेध आदि हिंसा प्रधान 
चज्ञों को उत्तेजन मिलने से पापसय प्रवृत्ति की परम्परा चालू 
हुई है, यद्द कहना क्‍या असंगत है ? 
बारहवीं ऋचा में प्रजापति के अधिकार देवों को सॉंपे 
जाते हैं अर्थात्‌ प्रजापति के मुख में से मुख रूप ताह्म ण, भरुज्ञा में 
से भुज्ञा रूप क्षत्रिय, उस में से उर रूप बेश्य, और पाँच में 
से पॉव ' रूप शुद्र उत्पन्न होना बताया दै। किन्तु यद्द नहीं 
बताया कि इस प्रकार अधिकारों को बदलने का क्या कारण है। 
यद् भी नहीं बताया कि श्रत्येक वर्णे के रत्री ओर पुरुष दोनों उत्पन्न . 
हुये या एक ही, और वह एक ही स्त्री थी या पुरुष! यदि दोनों - 
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हुये हों वो एक स्थान से उत्पन्न होने के कारण क्‍या वे भाई 
वहन नहीं मानते जायेंगे ? वास्तव में इस प्रकार की उत्पत्ति प्रकृति- 
से विरुद्ध ही हे | प्रजापति को सृष्टि नियम के व्रिद्ध इस प्रकार 
करने का क्या कारण था ? शूट्रों ने प्रजापति का कौनसा अप- 
राधकिया कि जिससे वे नीच बनाये गये? ओर श्ाक्षणों ने क्या: 
उपकार किया, जिससे वे उच्च बनाये गये ! जीव जब- 
उत्पन्त हुये तव तो परमात्मा के अंश रूप से होने से सभी, 
समान ही उत्पन्न हुये होंगे! अंशी के गुण द्वी अंश में 
आते है, फिर उच्चता ओर नीचता बीच में कहाँ से आ खड़ी हुई !- 
जीव और शरीर तो विराट के बनाये हुए हैं, उनमें भेद भाव उत्पन्न - 
करने का प्रजापति को क्या अधिकारथा ? उद्या इस प्रकार करने 
से विराद पुरुष का अपमान नहीं होता हे? मनुष्य के जीव और 
शरीर एक चार विराद से वन चुके फिर उन्हीं को अजापतिक मुंह ; 
आऔर पर से उत्पन्त करने का कया कारण था ? यहां तो सष्टि के 
ध्लारम्भ काल को बात चल रही है, यहाँ पुनर्जन्म का प्रसंग कहां से ' 
आगया ? बस्तुतः परमात्मा ने समान दृष्टि ओर न्याय दृष्टि पूर्वक 
जिस मनुष्य वर्ग को एक रूप बनाया है उसी को प्रजापति उच्च: 
नीच बना कर किसी वर्ग का अपमान करे यह विराद पुरुष की , 
समान दृष्टि के सामने प्रजापति का वलता नहीं तो क्‍या हे? 
तेरहवीं ओर चौदहवीं ऋचा भें प्रजापति के भन में से 
चन्द्रमा, आंख में से सूथ , मंह में से इन्द्र ओर अग्नि, आशण में" 
से आकाश, मस्तक में से झुल्लाक--स्वन, पांव सें से भूमि ओर 
कान में से दिशाएं उत्पन्न होना चताया है। | । 
सूर्य की उत्पत्ति के दो तीन प्रकार तो पदले बता चुके हैं। 
अदिति का आठवां पुत्र सूर्य, देवताओं का तोन्न रेशुकण सूर्य 
ओर मस्त अण्डएमें से उत्पन्ध होने वाला सूर्य, यह तीच प्रकार : 


कनननननललल >> 5 


पुरुष सूफ़ को समालोचना ध्र्‌ 





ओर चाँथा प्रजापति की आँख में से उत्पन्न द्ोने वाला सूर्य । 
क्या ये चारों सूर्य एक ही हैं या मिन्‍न-मिन्‍न ? चया सूर्य पहले 
छादा था, ओर क्रम से बढते बढ़ते इतना बड़ा हुआ ? या प्रारम्भ 

ही ऐसा बड़ा था ? चढ़ता हुआ तो दिखाइ नहीं दंता है यदि 
पहले स ही इतना बड़ा था, तो वह आंख सें से किस प्रकार 
उत्पन्न हुआ ? क्या प्रजापति की आंख सूर्य से भी बड़ी थी 
आंखें तो वाई' और दाहिनी ऐसी दो होती हैं। इनमें से कौनसी 
शंख में से सूथ उत्पन्न हुआ ? यदि एक आंख में से सूर्य की उत्पत्ति 
बतात हा तो दूसरी आँख में से चन्द्रकी उत्पत्ति फथों नहीं बताते! 
घन्द्र का उत्पत्ति स्थान सन हू,ऐसा बताने की क्या आवश्यकता 
हैं? अ्रदिति के आठ पत्रों में इन्द्र भी एक है, फिर उसी इन्द्रका 
प्रजापति के मुख में से उत्पन्न होना क्‍या परस्पर विरोधी नहीं 
हैँ। नाभि में स अन्तरिक्ष की उत्पत्ति वताई ता क्या अन्तरिक्त 
से नाभि बड़ी थी ! मस्तक में से स्वगलीक वनने- का कहा तो क्या 
स्वग लोकसे भी मस्तक वड़ा था ? पाँव में से भूमि उत्पन्न हुईं तो 
पाँच कितने बढ़े होंगे? कान में से दिशाएं उत्पन्न हुई तो कान कितसे 
बड़े होंगे ? कान तो दो होते हैं, आर यहां “श्रोतयत्‌” यह एक 
बचन हू, तव वताइये कि किस एक क्रान से दिशाएंँ उत्पन्न 
हुईं “अजात” के बदले “अकल्पयन” क्रिया पद है। उत्पत्ति के 
बजाय यद्द सब कल्पना तो नहीं है ? ब्रह्मवादी के मत से जगत 
मात्र कल्पित हैं--वस्तुतः कुछ भी नहीं हे। तब “अजायत 
अ्रजायत” ऐसा कहने का क्या प्रयोजन 


पन्द्रहर्वीं ऋचा में २१ समिधू वताई गई हैं, जिन में ऋतुएं 
पांच ही गिनाई हैं. किन्तु बारह सास की छः ऋतुएं होती हैं | 
फिर यहाँ पाँच दी क्‍यों बताई गई । 





६६ सष्टिवाद और इश्वर _ 


सोलहवीं ऋच। में यज्ञ के दो फल बताये हैं एक सृष्टि रचना 
रूप मुख्य फल और दूसरा स्त्रगे सें प्रजापति पद की प्राप्ति । 
इससे फलित होता है कि--रृष्टि रचना का फल मुक्ति नहीं हे, 
“जेसी करणी, वेसी भरणी ओर वेसी ही पार उतरणा” 
संसार रचना का फल संसार प्रवृत्ति ही हो सकता है, संसार से 
निवृत्ति रूप मुक्ति नहीं हो सकता। । 

उपंसंहार 

ऊपर बताए गये सात वादियों में से दो वादी इस सृष्टि 
अम में आ जाते है । वे (१ ) देवउत्त ओर (२) बंभउत्त है। 
विराद ओर प्रजापति ये दो नये सृष्टिकर्तां 'पुरुष सूक्तः में 
मिलते हैं | मनुस्म॒ति के सृष्टि क्रम म स्वयंभ , अड और तह्मां 
यह तीन सृष्टिकर्ता सात वादियों में से हैं। बिराद , मन ओर 
अजापति यह तीन नये हैं। बिराद ओर अजापति "पुरुष सूक्त 
साधारण हैं, एक मन नया है। सातों में से पांच मनस्मृति ओर 
पुरुष सूक्त में आ जाते हैं । इंश्वर और प्रकृति ये दोनों इनसे 
बाहर रहते हैं। विरसादू , मनु ओर अज्ञापति, इन तीनों को 
सातों में मिलाने से दूस रूष्टिकत्तों उपस्थित होते हैं । 


मनुध्म॒ति ओर पुरुष सूक्त का रृष्टि क्रम बराबर नहीं 
मिलता है । देखिये-- पु 


मनुस्मति-सष्टिक्रम पुरुष सृक्त-सष्टिक्रम 
१ स्वयंभू . १ आदि पुरुष--मह्म 
२ अंड '... २ बिराद--श्रद्मांड 
३ जमा ३. विराटू--पुरुष 


४ विरादू ४ देव -चज्ञ द्वारा 


.--------->+_ _ऑंिॉच₹ॉ?्लफलससससससतसततततततततततत 
श्रुति-श्रुति सें भेद ६७ 


न मनननननकौ»-ननन, 











४ सात मनु ४ प्रजापति 
६ मरीचि आदि दस अजापति 


पुरुष सूक्त का विराद; आदि पुरुष और ब्रह्मांड का योग 
होने से उत्पन्न होता है जंच कि मनुस्त्तति का विराद ब्रह्मा क 
शरीर के नर ओर नारी रूप दोनों त्रिभागां के यांग दान स 
सेथुनी सृष्टि से उत्पन्त होता हँ। ये दाना बिराद एक ढे था 
भिन्न-भिन्न हैं ? इतने चढ़े भेद का क्‍या कारण हैँ! क्‍या 
मनुस्म॒ृति की सृष्टि वेदमूलक नहीं है? यदि वेद मूलक हैं तो 
पुरुष सृक्त के साथ समन्वय क्‍यों नहीं होता? पुरुष सूृक्त 
सृष्टि क्रम में तीनों वर्दों का यज्ञ द्वारा देवों त्पन्त होना 
बताया है| किन्तु मनुस्द्तति के सृप्टि क्रम में अग्नि, चायु और 
सूर्य में से त्रह्म ने तीनों वेदों का दूध की तरह दोहन किया है 
ऐसा लिखा हूँ, इसका क्या कारण है ९ 


 ज 


श्रति-श्रति में भेद 


बह कि 


ऋग वेद और मनुस्मतति में यदि भेद हो तो उसमें कालान्तर 
काभी दोप हो सकता है, पर श्रति :श्रति में ही भेद हो उसका 
क्या किया जाय ? पुरुष सूक्ष में सृष्टि रचना में अनेक हिस्सेदार 
बनाकर अनेक वादियों का अपने में अन्तभाव करने की कोशिश 
की गड है, किन्तु १२१ वें मंचर के दिरण्यग सूक्त में तो प्रजा- 
पति के सिवाय अन्य सृष्टि कर्तताओं की अ्रपेंत्षा की गई है, 
 देखिये-- 

हिरण्यगर्म:ः समवत्ततागे भूतस्य जातः पत्तिरेक श्रासीव। 

स दाधार प्थिवीधामुतेमां कस्में देवाय इचिपा विधेम। 


( ऋग० १०।१२१। १ ) 
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ऋचादि रहष्टि ६६ 








इन चार ऋचाओं में या दस ऋचा वाले सूक्त में अकेले प्रज्ञा- 
पति को ही सृष्टि कर्ता वत्ताया गया है । दसवीं ऋचा -में तो आर 
पूर्वक कद्दा गया है कि--तेरे सिवाय अन्य कोई सब भूतों को 
सजने में समर्थ नहीं है।इससे हम पूछते हैं कि--क्या इस सूक्त से 
पुरुष सूक्त और मनुस्मृति की वातों का खंडन नहीं हो जाता है ? 
इस से प्रजापति के सिवाय वाकी के सभी उस्मेदवारों को अपनी 
अपनी सृष्टि का दावा नहीं उठा लेना पड़ता है? पहली ऋचा 
के अवतरण में सायण ने हिरण्यगर्भ को प्रजापति के पुत्र रूप 
से दिखाया है। क्या इस बात में परस्पर विरोध नहीं हे ? 


ऋचादि सृष्टि 


ऋत॑ च सत्यं चाभीद्धात्तपसो5ध्यजायत | 
ततो राष्यजायत चतः समुद्रोड्णंचः ॥ 
( ऋगू० १०। १६० । १) 


अर्थ--ऋत + मानसिक सत्य, और सत्य -- वाचिक सत्य तपे 
हुए तप से उत्पन्न हुए, उसके बाद शत्रि 5 अन्धकार उत्पन्न हुआ, 
उसके वाद पानी वाले समुद्र उत्पन्त हुये । 


समुद्रादर्णवा दुधि सम्बस्सरों श्रजायत | 
अद्दोरात्राणि विद्धद्विश्वस्थ मिपतो वशी॥ 
(ऋगू० १०१ १६० | २ ) 


अर्थ--समुद्र के वाद सम्बत्सर उत्पन्न हुआ ( सम्वसत्सर 
सर्वकाल्न का उपलक्षाक है) अर्थात्‌ सर्वकाल उत्पन्न हुआ ) वह 
सूर्य अहोरात्रि को ( उपलक्षण से सर्व भूतों को ) उत्पन्न करता 
हुआ सर्व जगत्‌ का स्वामी वना । 





दे, थ् 


१०० सश्िवाद ओर इंश्चर 





सूर्याचनद्रमसों घाता यथाएूर्वमकऋ्पयत्‌ | 
दिवं च प्रथित्रीं चान्तरिह़्मथों स्व 
(्‌ ऋणग० १० | १६० | ३ ) 


ह 
अथ--हअल क ध्वज रूप घूथ आर चन्द्र, खुसरूप स्वग, 


पृथ्वी ओर अन्तरिक्ष का धांता ने पूत की तरह वनाया। 


यहाँ प्रजापति की जगह धाता को स्रट्टि कर्ता बताया है। 
कदापित्‌ अजापति और धाता को एक रूप सान लिया जाय तो 
भी सृष्ठि क्रम तो नया ही हैं । सनुस्म्ति और पुरुष सूक्कके प्रजापति 
की अपेत्ता इस घाता रूप श्रजापति की खप्टि का क्रम कितना 
विलक्षण हे ? क्ष्योंकि इसमें घाता को ठपस्या करनी पड़ती ह, 
तपस्या के योग से ऋछत ओर सत्व उत्पन्न हाते हैं ! फिर विचित्र 
वात यह हूँ कि सत्य से रात्रि--अन्धकार की उत्पत्ति होती हे । 
सत्य स तो प्रकाश को उत्पत्ति होनी चाहिय्र थी, अन्धकार क्यों? 
(अहोरात्रि शब्द वाद में आता है, इसकेलिये रात्रि शब्द का अर्य 
गीता रहस्य की प्रत्तातना में तविल्कने अंबकार किया दें। अंधकार 
से पानी वाले समुद्र किस प्रकार उत्पन्न हुए। समुद्र से काल किस 
प्रकार उत्पन्न हुआ । सायण भाघ्य में कद्य है कि काल में से अहो- 
रात्रि अथोत्‌ स्वेमूत उत्पन्त हुए। तब प्रश्न यह उठता है कि 
सर्वेभूत उत्पन्न होने से पूर्व समुद्र में पाती किस प्रकार उत्पत्त 
हुआ ? पानी भी तो पाँच भूतों सें एक भूत हें। सूच-चन्द्र वाद 
में उत्पन्न होते है ओर अहारात्रि इनके पहले। क्‍या चह भी 
विरोध नहीं है। सूथ चन्द्र के विदा रात्रि दिन केसे हो 
सकते है । अन्तारेक्ष वाद में ओर सूथ चन्द्र पहले यह भी क्‍या 
परस्पर विरोधी वात नहों हैं।विना अन्तरिक्ष के सूर्चा चन्द्र 
कहां रहे होंगे। अब घाता का सृष्टि क्रम भी देखिये | 





ऋतचादि स्॒ि १०१ 


घाता का सृष्टि क्रम-- 
श्ऋत ६ अहोराधि--सर्वभूत ' 
२ सत्य ७ सूर्य चन्द्र 
३ रात्रि ( अन्धकार ) ८ स्वर्ग 
७ समुद्र ६ प्रथ्ची |; त्रैल्लोक्य 
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प्रजापति की सृष्टि का चौथा प्रकार 


आपो वा इृदमग्रे सलिल मासीत्‌ । तेन प्रजापतिरश्रम्यत्‌ | कथसिदं 
स्पादिति। सो पश्यत्युप्करपर्ण लिछत्‌। सोज्मन्यत्‌। भ्रस्तिवेतत्‌। 
यस्मिन्निदमधितिप्ठतीसि । स घराहो रूप कृत्वोपल्यमज्जत्‌ | स पृथिवी 
मध भ्राच्छुच्‌। ततस्पा उपहत्योदमज्जव । तल्युष्करपणेप्रथयत्‌ | यद्‌- 
प्रथयत्‌ । तत्युथिष्ये पृथिवित्वम्‌ । है 
(कृ० यज्ञु० ते० ब्र० १।१। ३। ७) 
, अर्थ -सूष्टि के पूर्व यह जगत्‌ जल्मय था। इसलिये प्रजा 
पति ने तप किया और विचार किया कि यह जगत किस श्रकार 
बने इतने में उसे एक कमल पत्र दिखाई दिया | उसको देखलेने 
पर उन्होंने तक किया कि इसके नीचे भी कुछ होनां चाहिए। 
इसलिये प्रजापति ने वराह का रूप धारण कर के पानी में 
डुबकी लगाई, और भूमि के पास पहुँच कर दाढ़ से छुछ गीली 
सिट्टी खोदर ऊपर लाया, उस मिट्टी को कमल पत्र पर फैलाईे, 
जिससे यह बड़ी एथ्बवी वन गई। वस यही प्रथ्वी का धथ्वी 
पन है । यह देख कर श्रजापति को संतोप होगया कि स्थावर 
जंगम की आधार भूत प्रथ्ची तो वन गईं अब अन्य भी सब 
दीक हो जायगा । 
हक कहा गया था कि--सृष्टि के पूर्व “नेवेह किंचन्रात 
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है 


आसीत ” कुछ भी नहीं था। और चहाँ कद्ा गया है 
पहले पानी था, ओर उसके नीचे गीली मिट्टी भी थी। इन दोनों 
वातों में परस्पर विरोध हे । प्रजापति वराद का रूप घारण 

पानी में से सिट्टी लाया, वो क्या बिना वराह चने पानी 
लिट्टी लाने की शक्ति उससे नहीं थी १ बराहद का रूप दचादे 
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का क्या कारण था? कसल पत्र पर सिदट्टी फेलाई 
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कमसमत्ष पत्र कितना बड़ा रहा द्वाया ९ क्या कमल के पच्ते जिदनी 
दी प्रध्ची वती । जब पानी के नीचे सिट्टी थी, ठो विना प्रथ्वी के 


4 


सिद्टी कहाँ से आगई ? या पानी के नीचे एक प्रथ्वी थी और 
पादी पर इसरी प्रथ्वी वनाई गई ? क्या पानी पर इदनी 
आर वज़नद्वार प्रथ्वी तरती रद्दी ? 
पत्थर और पह्यड॒ क्रिस दरह रह चखक्तते हें? क्या यह वात 
विज्ञान विरुद्ध नहीं है ? 


प्रजापति की चेतन सृष्टि 
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प्रमापतिरकासचतात्सन्वन्ने जायेदेति | सोज्जुहोद। उस्पात्मन्चद 


जायत | अ्रग्निर्वायुराद्दित्य: । तेज्युवन्‌ प्रजापतिरिहोषीदात्मदवन्मेजाचेतेति । 
सत्य वचनजनिष्सद्दि। जायतां न आत्मन्वदिति तेज्जुइबु:। आखानामस्नि | 
तठजुवें वाइु | चचुष आदित्य । देषां हुतादुडायत सौरेब इति । दठस्देव 
फ्यसि च्यायच्छुन्द । नम हुतादुननि समेति | ते अजापति प्रस्तसावन्‌ 
(छ० चु८ तें० ज्रा० २३११ ६। २१) 
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के हम का उत्पन्न किया है तो हस भी होम कर के दूसरे चेतन 
प्राणियों को उत्पन्न करें। इन्होंने भी दहोस किया। अग्नि ने 
प्राण उत्पन्त करने का संकल्प किया ? वायु ने शरीर और सूर्य 
ने आंख उत्पन्न करने का संकल्प किया। तीनों के संकल्पपू्वक 
होम से गाय उत्पन्त हुईं । गाय के दूध के लिये तीनों में कलह 
उत्पन्न हो गया । एक दूसरे को कहने लगा कि मेरे होम से गाय 
उत्पन्न हुई है, इसलिये दूधका अधिकारी में ही हूँ । तीनों प्रजापति 
के पास जाकर पूछने लगे कि गाय का दूध किसे मिलना चाहिये । 
तब अजापति ने पूछा कि तुम्हारा संकल्प क्या-क्या था? अग्नि 
ने कहा कि प्राण के लिए सेंने होम किया था, वायु ले कहा कि. 
शरीर के लिये मेरा होम संकल्प था, और सूर्य ने कद्दा कि आँख 
के लिये मेरा होम था | प्रजापति ने समाधान करते हुए कहा कि 
शरीर और आँख की अपेक्षा प्राण प्रधान हैं, निना प्राण के शरीर 
ओर आँख निष्फल हैं। इसलिये यह गाय प्राण के उद्देश्य से 
होम करने वाले की हे । इस न्याय से अग्नि का गाय पर अधि- 
कार अ्माणखित हुआ । वायु और सूर्य हृताश होगये। आज भी 
दूध घत, अग्नि में होमे जाते हैं | 


सूर्य की उत्पत्ति के तीन चार प्रकार तो पहले बता चुके हैं। 
यह प्रकार इनसे मिन्‍त है । अदिति के आठ पुत्रों में एक पुत्र 
सूर्य हैं। और यहाँ भी प्रजापति के होम से सूर्य उत्पन्त हुआ 
है। क्‍या इन दोनों बातों में परस्पर विरोध नहीं है? मात्र' होम 
से ही देवताओं और गाय की उत्पत्ति किस प्रकार हो गई ? 
श्रग्नि वायु और सूर्य ये तीनों प्रजपति के पुत्र थे। क्‍या इन 
तीनों के लिये एक-एक गाय उत्पन्न कर देने की प्रजापति में 
शक्ति नहीं थीं ? अथवा इन तीनों में एक-एक गाय उत्पन्त करने 
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लेते तो ऐेस बढ़े देवों को दूध के लिये क्‍लेश नहीं करना पइता। 
केवल प्राण शरीर और आंख से दी पूरे गाय नहीं हो जाती 
कान आदि की भी जरूरवद्दोतों हैं। यदि कान आदि को शरीर 
के अन्दर अन्वर्गत मान लिया जाय तो क्या आंख दशरीरके अंत- 





करन का भां शाक्त चद्ां था ता चन्द्र सन्‍पृरा जऊुगतू झा 
ह्ाया 


अजापातद का अशाक्त का दसरा उदाहरण 

प्रजापतिदेववाः छज़मानः | अन्निमेद देवतानां अथममसूझत । 
सोड्न्य दालम्न्य सवित्चा प्रजापतिसमि पर्यांवतंत] स उऋत्पोरविमेद्‌। 
सो<्सुमादित्य साव्मनो निरमिमीत । सं हुत्वा परादः पर्यावंत । ठठोंदे 
स स्त्युनपाजयद्‌ | ( कृ० चज़ु० तें० ज्ञा० २। ११६ ) 

अथ--अजापति ने देवताओं को सर्ृष्टि चनाने के पूर्व अग्नि 
का सर्जन किया, अन्य कोई आलंमनीय (होन्‍्य पशु) न 
मिलने से अलापति की ओर वढ़ी | प्रजापति को हत्य का भय 
हुआ। उसने श्ीत्र ही अपन से से सूर्य का निर्माण किया और 
पूथ को आग सें होस कर स्वयं पीछे हट गया । इससे वह सोच 
से वच- गया । 

क्या इससे अजापति की अल्पज्ञता ओर अल्प शक्ति का 
परिचय नहीं होठा हें? चदि प्रजापति को यह ज्ञान होता -कि 
जिस अग्नि को सें उत्पन्न कर रहा हूँ चह मेरा ही भक्तण करेगी 
वो बिना अन्य आलब्ध के उत्पन्न किये, अग्नि छो कैसे उत्पन्त 


न 
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करता ? प्रजापति को मृत्यु का भय हुआ तो क्या वह सासान्‍्य 
मनुष्य की तरह डर॒पोक था ? यदि अग्नि, देव है तो क्‍या उस 
में इतनी सज्जनता नहीं थी कि अपने पिता पर तो आक्रमण न 
करता। अग्नि को शान्त करने के लिये प्रजापति ने सूर्य को 
उत्पन्न किया ओर उसे अग्नि सें होम दिया। क्‍या यह प्रजापति 
की ऋरता नहीं है ? सामान्य मनुष्य भी अपने पुत्र को वचाने 
के लिय अपना सांग देने के लिए तय्यार हो जाता है। क्‍या 
प्रजापति में इतनी भी वत्सलता नहीं थी कि अपने पुत्र को तो 
आग में न होमते। 
प्रजापति की सृष्टि का पांचवां प्रकार 


दर्द था अग्रे नेव किल्लनासीव । न चौरासीत्‌। न पुथिवी | चान्त- 
रिक्तम्‌ । तदस देव सन्‌ मनो5कुदुत स्थासिति । तद्तप्यत । तस्मात्तेपाना 
डोड्जायत । तद्भूयोअ्तप्यत | तस्मात्तेपानादुझिरजायत । तद्सूयो- 
अतप्यत । तस्मात्ते पानाज्ज्योत्ति रजायत। तदूभूयोज्तप्यत। तस्मात्तेपान्ना 
दचिरजायत । त्तद्भूयोञ्तप्यत । तस्मात्तेपानान्मरीचयोडजायन्त । 
तदूभूयोतप्यत । तस्मात्तेपाना दुद्ारा अजायन्त । तदूसूयोज्वप्यत । तद 
अमिव समहन्यत । तदबस्तिमभिनत्‌ । स सम्लुद्गरो3सचत्‌ । तस्मात्समुत्रस्य 
न पिचन्ति । श्रजननमिच हि सन्‍्यन्ते । (कू० यजु० ते० श्रा० २४२ &) 

अथे--र्ृष्टि के पहिले यह जगत्‌ कुछ भी नहीं था । न स्वर्ग 
न पृथ्वी, न अन्तरिक्ष । उस असत्त्‌ को सत्तू रूप बनने की 
इच्छा हुईं और उसने तप किया। तप करने वाले से धूम उत्पन्न 
हुआ | फिर तप किया, अग्नि उत्पन्न हुआ। पुनः तप किया 
उसमें से ज्योति उत्पन्न हुई। फिर तप किया, ज्वाला उत्पन्न 
हुईं। पुनः तप करने से ज्वाला का अकाश फेला। पुनः तप 
"किया, उस में से बड़ी ज्वाला उत्पन्न हुईं। पुनः तप किया, 
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जिससेवह धूम ज्वालादिक सब वादल की तरह घन स्त्ररूप बना 
गया, वह परमात्मा का वस्तिस्थान ( मूत्राशय ) बना | उसका 
भेदन किया तो वह समुद्र बन गया | लोग समुद्र का पानी नहीं 
पीते हैं क्योंकि उसे जननन्द्रिय के समान मानते है ! 
तद्दा इदमाप: सलिलमासीत्‌ । सो रोदीत्जापतिः । स कस्माश्रज्षि। 

यथस्या अ्रप्रतिष्ठाया हृति । यदष्स्ववापय्यत । सा प्रुथिव्यमवन्‌ | यदहय 
सष्ट तदन्तरित्तममचत्‌ । यदूधध्य॑मुदसट्ट् साधोरभवत्‌ । यदरोदीक्तदन 
योरोद्रत्वम्‌ | ( कृ० यजु० सै० श्रा० २।९२। ६ ) 

अथ-शअथवा सृष्टि के पहले यह जगत्‌ पानी रूप था। 
यह देख कर प्रजापति रुदन करने लगा। इस रुदन का कारण 
यह था कि केवल पानी ही पानी भरा है, इस में किस प्रकार 
जगत्‌ पेदा करू गा ? बेठने की या खड़े रहन की भी जगह नहीं 
है । इसस तो यही अच्छा होता कि म॑ जन्म ही नहीं लेता। 
इस प्रकार इस दुःख से रोते-रोते प्रजापति की आंख में स 
आंसू निकल कर पानी पर गिर पड़े। असि गिर कर पानी पर 
जम गये | इसी से यह प्रथ्वी वन गई। अऊंचे-नीचे स्थानों को 
साफ किया गया। उनका अन्तरिक्ष वन गया। दो हाथों को 
ऊ चा करके जिस स्थान का प्रजापति ने प्रमाजंन किया उसका 
स्वग वन गया | प्रजापति के राने से पृथ्वी ओर स्वर्ग बने हैं। 
इसी कारण द्यावा-पथ्वी को “रोदसी” शब्द से विद्वान्‌ लोग 
पुकारते हैं 

असुर सृष्टि 

स॒ इसां प्रतिष्ठा वित्वाउकामग्रत-प्रजायेयेति। स तपोत्प्यत्त| सो- 
न्तर्वानसवत्‌ । स जघनादसुरानसजत । तेभ्यो मन्मये पात्रेडन्नमदुह॒त्‌ । 
याञ्त्य सातनूरासीत्‌। तामपाहत | सा तमिल्रा भवव्‌ | 

( इकृ० यज्ञु० 'ते० ब्रा० २१२। ६) 
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श्र्थ--उस प्रजापति को चैठने की जगह मिल जाने से 
उसने प्रजा उत्पन्त करने की इच्छा की | तप किया, जिससे वह 
गर्भवान्‌ हुआ । जघन भाग में से असुरों को उत्पन्न किया और 
उनके लिये मिट्टी के पात्र में अन्न डाला, जो उनका शरीर था 
चह छोड़ दिया ओर उसका अन्धकार बन गया, अर्थात्‌ रात्रि 


हक. ४ 


हो गई। 
मनुष्य सृष्टि 

सो$कामयत प्रजायेयेति । स तपोञउ्तप्यत् | सोअन्तर्गनभवत्‌ | से 
प्रजननादेव प्रजा अ्रसृजत । तस्मादिमा मूयिप्ठाः | प्रजननाध्ध्येन्त थसजत | 
ताभ्यों दारुमये पात्रे पयोधदुद्दत्‌ । याञउत्य सा तसनरासीत्‌ तामपहत | सा 
ज्योत्त्नाउसवत्‌ । हि 

(छृू० यजु० ते० क्रा० २३ २। ६ ) 

अथे--उस प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की 

फिर तप किया वह गर्भवान्‌ चना) जननेन्द्रिय से मनुष्यादि 
है. कप [तु 
प्रजा उत्पन्न की | जननेन्द्रिय के कारण से प्रजा वहुत हुई, उसे 
काष् पात्र में दूध दिया, जो उनका. शरीर था उसे छोड़ा, बह 
ज्योत्स्ता-प्रकाश रूप धन गया । 
ऋतु सृष्टि 

सोड्कामयत भजाये येति! स तपो5तप्यत | सोडन्तवान भवत्‌ । स॑ 
उपपचास्यामेचर्तू नसृजञत । तेम्यो रजते पात्रे छतमदुद्दत | यास्प तनूरा- 
सीत्‌ तामपांइत | सा<्होरात्रियों: सन्धिरभवत्त्‌ । 

(झ० यजु० ते० बरा० २।२। ६ ) 

अर्थ-प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की, तप 

किया, बह गर्भवान्‌ हुआ, दोनों पाश्वों (पासे) से ऋतु-काला- 











श्व्य सप्रिचाद और इश्वर 





भि मानी नज्षत्रादि सृष्ठि उत्पन्त की, उन्हे चांदी के पात्र में घृत 


दिया, उन्होंने जो शरीर छोड़ा चद्द सन्ध्या रूप बना | 
देव सृष्टि 

सो5क्रामयत प्रजायेयेति | स तपोञ्तप्यत] सोन्‍्तर्वानभवत्‌ ] स झु- 
ख़ादवबानरनत | तेभ्यो इरिते पात्रे सोममहुद्दत्‌ | याउस्य सा तनूरासीत | 
चामप्राइत | तदहरभवत्त्‌ । है 

( कृ० यछु० तें० आा० २१ २॥। ६ ) 

अर्थ-अजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की, तप 
किया, ओर गर्भवान्‌ बना, सुह में से देवों को उत्पन्न किया, 
उन्हें हरित पात्र सें सोम रस दिया, जो शरीर धारण किया था 
उसे छोड़ा, उसका दिन हो गया । देव उत्पन्न करने वाला शरीर 
दिन रूप हुआ यही देवों का देवपन है । 


सृष्टि क्रम का कोष्ठक 


१ धूम ४ प्रकाश,-७ समुद्र 
२ अग्नि ४ बड़ी ज्वाला, 
३ ज्वाला ६ धूमादि का घन 
स्वरूप वास्ति रूप वादल, 
अथवा 


१ पानी २ प्ृथ्ची ३ अन्तरिक्ष ४ स्व ४ असुर और रात्रि, ह 
६ भनुष्य'और ज्योत्स्ना--प्रकाश ७ ऋतु नक्त॑त्रादि और सन्ध्या, 
८ देवता और दिन। 
समालोचना 


जब कि पहले कुछ भी नहीं था, तो शुआं किस अकार और 
किस में से उत्पन्न हुआ ? अग्नि से धूएं की उत्पत्ति तो न्याय 





समालोचना १०६ 





शात्र में प्रसिद्ध है, किन्तु धूए' से अग्नि उत्पन्न होती है यह 
आश्वय की बात है | समुद्र के पानी से भाफ़ उत्पन्न होकर उसके 
बादल होते है, और उनसे बृष्टि होती है, यह प्राकृतिक नियम तो 
इस समय भी प्रसिद्ध हैँ । किन्तु धूम्र के वादल बन कर उनसे 
वृष्टि हो और समुद्र चच जाय यह्द प्रकृति के विरुद्धवात है । एक ही 
प्रकरण में एक वार तो लिखा है कि परमात्मा के वस्ति स्थान में 
से-मूत्राशय में से पेशाब रूप पानी निकला और उसका समुद्र 
बन गया, जिससे वह पानी पीने योग्य नहीं रहा। ओर शीघ्र 
ही यद्वा कह कर कहना कि-- नहीं, नहीं, इस भ्रकार नहीं, पर 
पहले से द्वी पानी भरा हुआ था।.इस प्रकार का कथन क्या 
लेखक की अनिश्चितता नहीं बताता है ? जहां ग्रन्थकार को ही 
निश्चयात्मक ज्षान नहीं है, वहां पढ़ने वालों को कहाँ से निश्चय 
दो सकता दे। दूसरे क्रम में पानी के बाद एथ्ब्री बताई गई हे। 
इसमें प्रश्न यह होता है कि-थिना पृथ्वी के पानो रहा किस पर ? 
असुरादि को उत्पन्न करने के लिये प्रजापति को गर्भधारण करना 
पड़ा था। प्रजापति का स्वरूप क्‍या पुरुष रूप था था सत्रीरूप ? 
जधघन में से असुरों का उत्पन्न किया बताया गया हे सो जघन 
शब्द तो स्त्री के अवयव का वाचक है, देखो अमरकोश में-- 
पश्चान्नितम्वः ख्री कट्याः क्‍लीबे तु जधन पुर: 
(श्रम० २। ६ | ७७ ) 


यहाँ जधघन शब्द से स्री के अवयव का अहण किया गया 
है, और प्रजापति शब्द तो स्वयं पुरुष लिंग वाचक है। एक ही 
प्रजापति एक दी समय में पुरुष और स्री रूप कैसे हो सकता 
है? यदि वह पुरुष रूप ही था तो उसको गर्भ रहना क्या असंभव 
नहीं हूँ ? श्रजापति को परमात्मा रूप मान कर उसी से सृष्ठि 








११० खथ्टिवाद और ईश्वर 


उत्पन्न करवाने को उसे गर्भवान बनाना, क्‍या यह परमात्म 
पद की अवहेलना नहीं है ? असुर, मनुष्य और देवता एक 
गर्भ से पदा हुए, फिर भी जन्म हरएक का सिन्‍न-मिन्‍न स्थान 
से होता है अथात्‌ अछुरों का जघन स्थान से. मनुष्यों का 
जननन्द्रिय से, और देवताओं का मुँह से। इसका कारण क्या 
हूं ? एक ही प्रज्ञापति रूप पिता के समान पुत्र हांते हुए भी, 
एक का मिट्टी के पात्र में, दूसरे का काष्ट पात्र में, तीसरे का 
रजत पान्न सें ओर चांथे को स्वर पात्र में, आह्वर देना आर 

भी मिन्‍्त-मिन्न प्रकार का देना, इसका क्‍या कारण हूं ? क्या 
परम पिता को भी ऐसी भेद दृष्टि रखना उचित है ? अछुरों के 
साथ रात्रि उत्पन्त की गई मनुष्यों के साथ प्रकाश, ऋतुओं के 
साथ सन्ध्या, ओर देवताओं के साथ दिन उत्पन्न किया । बिना 
दिन के रात्रि ओर संन्ध्या केसे घट सकती हैं? दिन ओर 
रात्ि का सन्धि काल ही तो संन्ध्या कही जाती हे। सूर्य के 
उदय अस्त से ही दिन, राज्ि, संध्या ओर प्रकाश आप ही वन 
जाते हैँ। इन्हें उत्पन्न करने का अजापति का कष्ट क्‍यों उठाना 
पड़ा! इसके सिवाय पशु, पत्ती, कीट, चत्त, लता, बाय, आकाश 
आदि की तो सृष्टि बताई ही नहीं, क्या ये अपने आप - उत्पत्त 
हो गये, या कसा दूसरे ने इन्हें उत्पल्त किया हू ? अन्थान्तर में 
तो इन सच की सृष्टि भी वताई गई 


अजापात का सांष्ट का छट्ठा प्रकार 


आपयो वा इद्समे सलिलमासीत्‌॥ तस्मिन्‌ प्रजापत्तिांयुरु त्वाउचरत | 
खस इमामपस्यत्तों चराहो भृत्वाओ्डस्तां चिश्वकसों भुत्वा ब्यमारें सा प्रधत । 
सा पृथिव्यमचत्तत्पुथिन्य पुथिवीत्वस | 


जे ;' ( क० चह्ु० से० सं० ७५ ]4 | 8 ). 








प्रजापति की सृष्टि का छट्ठा प्रकार १११ 


अर्थ-सृष्टि के पूर्व केवल पानी ही था। प्रजापति वायु 
रूप हाकर उस में फिरने लगा पानी के नीचे,उसने इस प्रथ्ची 
का देखा | उसे द्ख कर प्रजापति ने वराह--सूअर का रूप 
धारण किया ओर पानी में स प्रथ्वी को खोद कर ऊपर ले 
आया ! फिर बराह का रूप छोड़ कर प्रजापति विश्वकर्मा बना, 
ओर  प्रथ्वी का पमार्जनन किया, फिर उसका विस्तार किया, 
जिससे यह बड़ी प्रथ्वी वन गई । विस्तार के कारण से ही इस 
पृथ्वी का प्रृथ्वीपन है | 
आपो वा इद्सगे सलिल सास्तीत्‌। स प्रजापत्तिः पुष्करपर्णे बातों 
भूतोब्लेलायत | स प्रतिप्ठां नाविन्दृत। स पएतदपां कुलायमपश्यत्‌ + 
तस्मिन्नग्निसचिनुत । तदियमभवतव्‌ | ततो थे स॒ प्रत्यतिप्दत्‌ । 
(० यजु० ते० सं० ५। ६।४ ) 


अर्थ- सृष्टि के पूष केवल पानी ही था। वह अजापति पवन 
रूप होकर कमल पत्र पर छिलने लगा, उसे कहीं भी स्थिरता 
नहों मिली, इतने भें उसे शेवाल (काईं ) दिखाई दी! उस 
शेवाल पर उस ने इंटों से अग्नि की चुनाईं ( चुननां-वनवाना ) 
की, जिससे प्रथ्वी बनगई ! उसके ऊपर उसे बेठन का स्थान 
(प्रतिष्ठा ) सिल गया | 

कृष्ण यजुरवेद तैत्तरीय संहिता के ऊपर कह्द हुए दो पाठ 
तथा कृष्ण यजुत्रंद तेत्तरीय ब्राह्मण के प्रथम कांड अथम प्रपाठक 
के तीसरे अनुबाक का एक पाठ जो कि सृप्टि के चौथे प्रकार में 
घताया गया ह, उक्त तीनों पाठों की प्रक्रिया एक दी प्रथ्वी चनाने 
की है। फिर भी तीनों में क्रम भिन्न-भिन्न है | 

(१) ब्राह्मण के पाठ में प्रजापति तप करता है ओर किस 
प्रकार सप्टि बनाना इसकी चिन्ता भी करता है। कमल पत्र 








श्श्र सप्टिवाद और इंश्वर 





देखते ही उस पर बैठता हे ! पानी के नीचे गीली मिट्टी देखता हे 
आर वराह का रूप धारण कर पानी के नीचे से मिट्टी खोद 
लाता है ! उस मिद्ठटी को कमल पत्र पर फैला कर प्रथ्वी 
बनाता हे । ; 

(२) संहिता के सातवें कांड के पाठ में, कमल पत्र नहीं 
हैं, तप या आलोचना करने का भी उल्लेख नहीं मिलता। प्रजा- 
पति वायु रूप वनकर नीचे की प्रथ्च्री देखता है, उसे ऊपर लाने 
को वराह का रूप वनाता हैं, और उसका ग्रमाजन करने के 
लिए विश्वकर्मा का रूप चनाता है, उसके वाद प्रथ्चरी बनाता है | 


(३) संद्विता के पांचवें कांड के पाठ में पुनः कमल पत्र 
उपस्थित होता हे । प्रजापति वायु रूप बनकर कसल पत्र पर 
डोलता हं। स्थिर आसन कहीं नहीं मिलता हूँ । फिर शेवात्त (काई 
लील) के दशन होते हैं, शोवाल पर अग्नि को चुनाई करने से 
पृथ्वी तैयार होंती है । इस उल्लेख में वराह या विश्वकर्मा कोई 
भी दिखाई नहीं पड़ते । शेवाल का पाया (नींव ) डाला, और 
अग्नि तथा इंटों की चुनाइं कर के प्रथ्ची त्य्यार करली-। यहां 
प्रजापति ने वायु रूप रद्द कर ही प्रथ्वी वनाई या दूसरा रूप 
लिया, इसका कुछ भी खुलासा नहीं हे | 


एक ही यजुबंद के उक्त तीनों पाठों सें भिन्‍्त भिन्न प्रक्रिया 
होने का क्‍या कारण है ? कमल पत्र के आधार से या शेवाल के 
आधार से पानी पर सारी प्रथ्ची को टिकाये रखने में प्रज्ञापति 
ने विज्ञान के किस नियस का पालन किया है यह नहीं मालस 
होता है। पानी और शेवाल के ऊपर अग्नि की बुनाई की गई 
तो क्या पानी ने अग्नि को बुझ्काया नहीं ? कृदाचित यह वड़वा- 
नल अग्नि हो तो दूसरी वात है, किन्तु पृथ्वी और मिट्टी 
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कहाँ से आई ? और बनीं कैसे ? यद्यपि मूल में इंटें नहीं 
न्तु भाष्यकार सायणाचार्य से कहा है कि--'तस्मिन्‌ 
वालेडग्निमिप्टकामिश्वितवान” और यह्‌ अग्नि लकड़ी की थी 


या कोयले की थी ? प्थ्बी ओर बृतक्त के बिना लकड़ी और कोयला 
से मिल सकते है 


3४० 4 
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आपी वा इृद्मओरं सलिलमासीत्‌। स॒ एवां प्रजापतिःप्रथर्मा चिति- 
मपश्यत्‌ । तासुपाधत तदियभचत्‌ । 
- (झृ० यजु० तै० सं० ६७।४ ) 
अर्थ--सष्टि के पहले केवल पानी था, प्रजापति ने प्रथम 
ति- अग्नि में दी जाने वाली आहुति देखी, प्रजापति ने उसका 
धेष्टाव बनाया, तत्र वह चिति प्रथ्बी रूप वन गहे। 


ते विश्वकर्माइश्रवीत्‌। उपत्वाब्यानीति नेह लोकोस्तीत्यत्रवीत्‌ | स 
एवां द्वितीर्या चित्रिमपश्यत्‌ । तामुपाधत्त | तद॒न्तरित्तमभवत्‌ । 


(कृ० यजु० ते० सें० <। ७] ९ ) 


अर्थ--विश्वकर्मा ने प्रजापति को कहा कि--में तेरे समोप 
आऊँ ? प्रजापति ने उत्तर दिया कि यहाँ अवकाश नहीं है। 
इतने में विश्वकर्मा ने दूसरी चिति>अआहुति देखी, उसका 
आश्रय किया तव वह चिति अन्तरिक्ष वन गया। 


स॒ यज्ञ: प्रजापतिमग्रवीत्‌ उप व्वायअनीति नेट्ठ लोकोअस्तीत्यत्रवीत्‌ 

स विश्वकर्मांणमत्रवीत्‌ उपत्वाध्यानीति । केनमोपेप्यत्तीति । दिश्याभिरित्य 
ध्रवीत्तर । दिश्याभिरुषेत्ता उपाधत्त ।- ता दिशो5मवन्‌ । 

(छृ० यजु० ते० सं० ६५ ।७।२ ) 
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अथ-उस यज्ञपरुप ने प्रजापति से कद्दा कि में तेरे समीप 
पृथ्वी पर आऊ ? प्रजापति ने कद्दा क्रि यहाँ जगह नहीं है। तत्र 
उस यज्ञपुरुप ने विश्वकर्मा को पूछा कि में तुम्दारे पास अन्त- 
रिक्त में आऊँ ? विश्वकर्मा ने पूछा कि क्या वस्तु लेकर तू मेरे 
पास आयेगा ? यज्ञपुरुष ने कद्दा कि-दिशाओं में देने की 
आहुति लेकर आऊ गा। विश्वक्रमों ने उसे स्वीकार कर लियां। 
यज्ञपुरुष ने अन्तरिक्ष में दिशा का आश्रय किया ओर प्राची 
आदि दिशाएँ बन गई । 

स परमेष्ठी प्रजापतिमत्रवीत्‌। उपत्वाध्यानीति | नेह लोकोस्तीत्य- 
अवीत्‌ । स चिश्वकर्माणन्न यज्ञज्चाबरवीत्‌ | उप वामाअ्यानीति। नेह लोको$ 
स्तीत्य-ब्रत्ताम्‌ । स एतां तृत्तीयां चितिसपश्यत्‌ । ताझुपाधत्त तद्सावभवतू । 

( कु० यज्ु० तै० सं० €।७।< ) 


अथ--( उसके बाद चौथा परमेष्ठो आता है ) परमेष्ठी ने 
प्रजापति, विश्वकमों और चज्ञपुरुष को पूछा कि में तुम्हारे पास 
आउ ? तीनों ने उतर दिया कि हमारे पास जगह नही हैं। 
इतने सें परसेष्ठी ने तीसरी चिति 5 आहुती देखी, उसका आश्रय 
, लिया तो वह स्व लाक बन गई | 
स॒ आदित्यः प्रजापतिमब्रवीत्‌। उपत्वाथ्यानीति नेह लोकोस्तीत्य 
त्रवीत्‌। स विश्वकर्मां च यज्ञ चात्रवीत्‌॥ उप वामाज्यानीति। नेह् 
लोकोउस्तीत्यत्रूतवामू । स परमेष्डिनसत्रवीत । उपत्वाज्यानीति । 
केनमोपेष्यसीति लोक एणयेत्यव्रवीत्तम्‌ । लोकंप्रणयोपैत्तस्मादथातयास्नी । 
लोक॑ प्रणाउयातयामा ह्यसा बादित्य! 
( कृ० यजु० तै०: सं० ९। ७।४५ ) 
अर्थ--उस सूर्य ने प्रजापति को कहा क्रि मैं तेरे पास आए 
अंजापति ने कहा कि यहां अवकाश नहीं हे । उसके बाद विश्व- 
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कर्मा और यज्ञपुरुष को पूछा तो उन दोनों ने भी मना कर दिया। 
तब सूच ने परमेष्ठि को पूछा, परमेष्ठि ने कद्दा कि क्‍या लेकर 
मेरे पास आयगा ? सूर्य ने कहा कि लोकंप्रणा ( वार वार उप- 
योग करने पर भी जिसका तत्वक्षीण नहीं हो ओर चिति में 
जहां छिद्र हो जाय, वहाँ जिससे छिद्र वन्‍्दर किया जाय, वह 
लोक॑प्रणा कद्दलाती है) लेकर में आऊँगा। परसेष्ठी ने 
स्वीकार किया, सूर्य ने लोकंप्रणा के सांथ स्वर्ग में आश्रय लिया 
ओर प्रति दिन आधृति करके लोक को प्रकाश देने का काये 
चालू रक्‍्खा। लोंकंप्रणा अक्षीण-सारा है, इस लिये सूर्य भी 
अल्ीण-सार है, अर्थात्‌ अक्षय प्रकाश वाला है। 


तानुपयोड ब्रुवन्नुप व आयामेति । केन न उपैष्यधेति । भस्नेत्यवुवन्‌ 
तानू द्वाभ्यां चितीम्यामुपायन्त 
(० यजु० ते० सं० ४ ७। ९ ) 


अर्थ--ऋषियों ने प्रजापति आदि पाँचों से पूछा कि हस 
तुम्हारे पास आवें ? पाँचों ने पूछा कि तुम इसमें क्‍या दोगे 
आपियों न कहा कि हम बहुत बहुत देंगे। पाँचों ने स्वीकार 
किया | ऋषियों ने चौथी ओर पाँचवीं दो चितियों के साथ 
आश्रय लिया । 

यह सृटष्टिकम सब से विलक्षण दे। प्रजापति ने भूलोक 
चनाया,विश्वकर्मा ने अन्तरिक्ष लोक बनाया,परमेष्ठी ने स्वगेलोक 
चनाया, यज्ञ पुरुष ने दिशाएं बनाईं। अनेक भागीदारों (हिस्से- 
दर्रों) ने मिल कर रष्टि बनाई & यह कहना क्‍या ठीक नहीं है ? 
एक की बनाई हुई र्टृष्टि में दूसरे को पर रखने का भी अधि- 
कार नहीं है वैसी दालत में भागीदारी कैसी ! बदले में रिश्तव 
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(्वांच) लेकर स्थान देना, यह स्वाथ बृत्ति नहीं हे क्या ? चिति- 
अरग्नि, अथवा आहुति से त्रैलषोक्य की रचना केसे हुई! जब 
अग्नि पाँच भूतों में से एक भूत है, तो उस में से पाँचों भूतों की 
उत्पत्ति केसे हो सकती हे ? तीन चितिशओं में से तीन लोक चने 
तो ऋषियों की चौथी व पाँचवीं चिति से क्या वना ९ क्‍या उन 
में से चेतन सष्टि उत्पन्न हुई? सव को भिन्न मिन्न सष्टिकत्तो 
सानें या सब को एक कंपनों मानें! कंपनी भी नहीं कही जा 
सकती, क्‍योंकि इनमें से किसी को भी एक दूसरे की सहायता 
नहीं है । ह " 
प्रजापति की अशक्ति का एक और नमूना देखिये-- 


' प्रजापति: प्रजा; सृप्ट्वा प्रेणानु आ्रविशत्‌ । ताभ्यः पुनः संसवितु 
नाशवनोत्‌ । सो&त्रबीत्‌। ऋष्नवदित्‌ स यो मेत: पुनः संचिनवदिति । 
त॑ देवा: समचिन्चन्‌। ततो थे त आध्नुवन । 


( कृ० यज़ु० ते० सं० ५। ५। २ ) 


अथ--प्रजापति ने प्रजा का सर्जन करके प्रेम से उस प्रजा 
में प्रवेश किया । किन्तु उसमें से पीछे निकल न सका तब उसने . 
देवताओं को कहा कि जो मुझे इसमें से निकाल देगा वह ऋद्धि- 
सान्‌ होगा। देवताओं ने उसे बाहर निकाल दिया जिससे वे 
ऋजद्धिवन्त हो गये । 


._ अजापति भ्रजा में फंस जाता है | अपने को उसमें से निकल 
वाने के लिये देनों को.ज्ञालच देकर प्रार्थना करनी पड़ती है। 
क्‍या यह अजापति की कमजोरी नहीं है ? क्‍या इससे यह स्पष्ट 
* नहीं होता है कि देवों से प्रजापति की शक्ति न्यून है ? 
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एकयाउस्तुव॒त । प्रजाश्रधियन्त । प्रजापतिरंधिपतिरासीत्‌। तिसुमि 
रस्तुचत । त्रह्माउसज्यत । बह्मयणस्यतिरधिपतिरासीव्‌ । पनन्‍्चमिरस्तु- 
वत | भूतान्यसज्यन्त । भूतानां पतिरधिपतिरासीव। सप्तमिरस्तुव॒त । 
सप्तपयोज्सज्यन्त । धाताधिपतिरासीव्‌ । 
( शु० यजु० साध्यं० सं० १४। ३०। २८ 


अर्थ--प्रजापति ने प्राशाधिष्टायक देवों को कहा कि तुम 
मेरे साथ स्तुति में सम्मिलित हाओ। हम लोग स्तुति करके 
प्रजा उत्पन्न करें। देवताओं ने यह वात स्वीकार करली। 
अजापपि ने पहले अकेली वाणी के साथ स्तुति की, जिससे प्रजा 
पति के गर्भ रूप से प्रजा उत्पन्न हुईं। उसका वह अधिपति 
हुआ (१) उसके वाद प्राण, उदान ओर व्यान इन तीनों के साथ 
प्रजापति ने दूसरी स्तुति की, जिससे ब्राह्मण जाति उत्पन्न हुईं 
उसका अधिपति देवता त्रह्मणस्पति हुआ (२) उसके वाद पाँचों 
प्राणों के साथ तीसरी स्तुति की, उससे पाँच भूत उत्पन्न हुये 
उत्तका अधिपति भूतपति वना (३) तत्पश्चात्‌ दो कान, दो आँख 
दो नाक ओर वाणी इंन सातों के साथ ग्रजापतिने चौथी स्तुति 
की तो उससे सप्तऋषि उत्पन्न हुए, धाता उनका अधिपति देव 
बना (४) ! 
नवभिरस्तुवत । पित्तरोथ्सृज्यन्त । अदितिरधिपत्नी आसीत्‌। एका- 
दुशभिरस्तुवत । ऋतवो<सृज्यन्त। भ्रातवा अधिपतय आसन । त्रयोद्शमि- 
रस्तुव॒त । सासा असुज्यन्त । संवत्सरोड्धिपतिरासीत्‌ । पठम्चद्शभिरस्तु- 
बत । क्षत्रमसज्यत । इन्द्रोडघिपति रासीत्‌। सप्तद्शमिरस्तुव॒त । ग्रास्या 
पशवो<्सज्यन्त । बृहस्तिरधिपतिरासीत्‌ । - 
( शु० यज्जु० माध्यं० सं० १४। ३० । २६ ) 
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पति हुआ (१०) हाथ ओर पैर की बीस अंगुलियें और एक 
आत्मा, इन इकीस के साथ ग्रजापति ने ११ वीं स्तृति की, जिस 
से एक खुर वाले पशुओं की उत्पत्ति हुईं, वरुण उत्तका अधिपत्ति 
हुआ (११) हाथ पेर की वीस अंगुलियें, दो पाँव, एक आत्मा 
यों तेइंस के साथ अजापति ने बारहवीं स्तृति की, जिससे छुद्र 
पशुओं को उत्पत्ति हुईं। पूषा उनका अधिपति हुआ (१२) हाथ 
पाँव की बीस अंगुलियाँ, दो हाथ, दो पाँव, एक आत्मा, यों 
पच्चीस के साथ अजापति ने तरहवीं स्तुति की, जिससे आरण्यक 
पशुओं की उत्वत्ति हुईं। वायु इनका अधिपति हुआ (१३) हाथ 
पांव की बोस अंगुलियां दो भुजाएँ, दो उर, दो प्रतिष्ठा ओर एक 
आत्मा, यों सत्ताबीस के साथ प्रजापति ने चोदहवीं स्तुति की 
जिससे स्वर्ग ओर प्रथ्ब्री उत्पन्न हुई। वैसे ही आठ वसु, 
ग्यारह रुद्र, ओर वारह आदित्य भी उत्पन्न हुए, ओर इनके 
अधिपति भो ये ही बने (१४) 
नवचिशत्याउस्तुवत्त । वनस्पतयो5 सुज्यन्त। सोमो5 घिपत्तिरासीत्‌ । 
एकन्रिशता$ स्तुचत। अजा अ्रसुज्यन्त | यवाश्वा यवाश्राधिपतय आसन । 
नयस्त्रशता5स्तुवत । भूतान्यशाम्यन्‌ प्रजापति: परमेष्टयधिपति राखीत्‌। 
( शु० यजु० साध्यं० सं० १७ । ३० | ३१ ) 


अर्थ--हाथ पाँव की बीस अंगुलियां ओर नौ छिद्र रूप 
प्राण, यों २६ के साथ अजापति त्ने पन््रहवों इंट की स्तुति की, 
जिससे वनस्पतियें उत्पन्त हुईं, सोम उनका अधिपति हुआ 
(१५) वीसअंगुलियां दस इन्द्रियाँ ओर आत्मा यों इकत्तीस के 
साथ प्रजापति ने सोलहवीं स्तुति इंट की की, जिससे श्रजा उत्पन्न 
हुई, इसके अधिपति यव ओर अयब देव हुए, (१६) बीस 
अंगुलियाँ दस इन्द्रियाँ दो पाँव, ओर एक आत्मा, यों तेंतीस के 





१२० सष्टिवाद और ईश्वर 





साथ प्रजापति ने सत्नहृवी स्तुति की, जिससे सभी प्राणी सुखी 
हुये। परमसेष्ठों म्रजापति इनका अधिपति बना, (१७) 


सृष्टि क्रम कोपष्टक 
१ सामान्य प्रजा ६ आय पशु, है 
,२ ब्राह्मण, १० शुद्र ओर वेश्य, 
३ पाँच भूत, *१ एक खुर वाले पशु 
४ सप्त ऋषि, १२ छुद्र पशु--अजा आदि, 
४ पितर, १३ जंगली पशु, _ 
६ ऋतुए, १४ य्यावा प्ृथ्वी,वसुःआदि देवता, 
७ मास, ४५ वनस्पति, 
८ क्षत्रिय, १६ सामान्य प्रजा, 


१७ प्राणियों की सुख सम्पत्ति 
समालोचना 


उक्त क्रम में पृथ्वी चौदहवें नंवर पर उत्पन्न हुईं है । तब यह 
शंका उत्पन्न होती हैँ कि--विना प्रथ्वी के ब्राह्मण आदि चार वण 
के सनुष्य, और गाँव तथा जंगल के पशु कहाँ रहे होंगे ? पहले 
के क्रम में देवता की उत्पत्ति पहले और इस क्रम सें पहले मनुष्य 
आर वाद से देवताओं का पेंदा ह्ाना लिखा है इसका क्या कारण 
है? प्रज्ञापति से स्तुति करने सें प्राण ओर शरीर के अवयबों की 
सहायता ली है । क्या इनके बिना अकेले प्रजापति की शक्ति 
'नहीं थो ? यदि शक्ति थी,.तो दूसरों की सहायता की क्या 
आवश्यकता थी ? इंट की स्तुति करने से सृष्टि उत्पन्न हुईं हे। 
क्या यह भी कोई वेज्ञानिक नियस है १. इस सारे क्रम में सूय 
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चन्द्र की उत्पत्ति होने का तो उल्लेख ही नहीं है। फिर इनके बिना 
तो प (5 न ५० 

ही ऋतु और महीनों की उत्पति केसे हो गई ? पंच महाभूतों की 

उत्पत्ति के पूर्व ही त्राह्यय जाति के शरीर क्रिस प्रकार उत्पन्न 


3 


हो गये ? बिना महाभूतों के शरीर चनना शक्य ही नहीं है । 
प्रजापति की सृष्टि का नौवाँ प्रकार 


स वे नेव रेमे तस्मादेकाकी न रमते । स द्वितीयमैच्छुत्‌। स हैता 
चानास यथा स्त्री घुमांसौ संपरिष्यक्ती स इममेवात्मानं हृधा5पायत्तत: 
पतिश्व पत्नी चाभव तां तस्मादिद्मधंदरगलमिच सत्र इति ह स्माह याज्ष- 
चर्क््यस्तस्मादयसाकाशः स्त्रिया पूर्यत एव तां ससभवत्ततों मनुष्या 
अजायन्त | 

( बुदददा० १।४। ३।) 


अथ--उस प्रजापति को चेन नहीं पड़ा। एकाकी होने से , 
रति ( आनन्द ) नहीं हुई, बह दूसरे की इच्छा करने लगा, वह 
आलिंगित स्त्री पुरुष युगल के समान बड़ा हो गया वाद्‌ में प्रजा 
पति ने अपने दो भाग किये, उसमें से एक भाग पति और दूसरा 
भाग पत्नी रूप वना । याज्षवल्क््य ने कहा है कि जिस प्रकार 
एक चने की दाल के दो भाग होते हैं बेसे ही दो भाग उसके हुए 
-आकाश का आधा हिस्सा पुरुष से ओर आधा हिस्सा स्त्री से 
पूरित हुआ, पुरुष भाग ने स्त्री भाग के साथ रति क्रीड़ा की, 
जिससे मनुष्य उत्पन्त हुए | 


साहेयमीक्षांचक्रों कर्थ नु मात्मन एवं जनयित्वा संभवति हन्त तिरो- 
उसानीति सा गौरमवरपस इतरस्तां समेवाभवत्‌ ततो गावोज्जायन्त । 
चद्वेतराभवद्श्व बूप इतर:। गर्दभीतरा गदंभइतरस्तां समेवाभवत्तत 
एकशफमजायत । अजेतरा भवद्वस्त इतरो<विरितरा मेष इतरस्ताँ 








श्श्र सृष्टिवाद और इश्वर 
समेवा प्रवत्ततो5जञावयो5जायन्तैवमेव यदिदं किंच सिथुन सापीपिल्लिका- 
भ्यस्तत्सवे मसुजत (ब्रृहदा० १। ४।४ ) 


अथ--स्त्री भाग का नाम शतरूपा रखा गया। वह शत रूपा 
विचार करने लगी कि में प्रजापति की पुत्री हूँ क्‍योंकि उसने 
सुझे उत्पन्न किया हे और पुत्री का पिता के साथ सम्बन्ध 
करना स्मृति में भी निषिद्ध है, तब यह क्‍या अक्ृत्य कर डाला ! 
में कह्दीं छिप जाऊँ! ऐसा सोच कर वह गाय वचन गई। तब 
प्रजापति ने वैज्ञ वन कर उसके साथ समागम किया,जिससे गायें 
उत्पन्त हुईं । शतरूपा घोड़ी बनी तो प्रजापति घोड़ा बना, 
शतरूपा गदही वनी तो प्रजापति गद॒हा बना, दोनों का ससमागम 
हुआ, जिससे एक खुर वाले प्राणियों की सृष्टि हुई, पश्चात शत- 
रूपा बकरी वनी, अ्जापति बकरा बना, शतरूपा भेड़ बनी, 
प्रजापति भेड़िया बना, दोनों के संभोग से बकरे ओर भेड़ियों की 
सृष्टि हुईं । इस प्रकार पअत्येक प्राणी के युगल रूप बनते बनते 


जय 


कोड़ों मकोड़ों तक की सृष्टि उत्पन्न हुईं । 


समालोचना 


. ऊपरकेप्रसंग में प्रजापति में ईश्वरत्त्व जैसा कुछ भी नहीं दिखाई 
देता हैं बल्कि प्रजापति को सामान्य विपयी मनुष्य से भी गया बीता 
बताया गया हू। स्वयं भाष्यकार शंकराचार्य प्रस्तुत मंत्रके भाष्य 
में लिखते हैं कि--/“संसार विपय एव प्रज्ञापतित्वं यतः स प्रजा 
(७३ , ७ ७. 
पतिवनव रेसे रति नान्त अवदरत्याविष्टोड्भूदिस्यर्थों उस्मदादिब 
देव” भाष्य के टोकाकार आनन्दगिरि भी कहते हैं कि--'अ्रजा 
पतेभयाविष्रस्वेन संसारान्तभूतत्वमुक्तमिदानों तत्रैव हेत्वन्तर 
सादर इनश्चेति अरत्या विष्ट्वे प्रज्ञापतेरेकाकित्वं हेतू करोतियत 
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इति ” अर्थात्‌ एकाकी रहते हुए प्रजापति को भय लगा, तथा 
अरत्ि मालूम हुई, जिससे प्रजापति हमारे जैसे संसारी ही प्रतीत 
होते हैं। भाष्कार और टीकाकार के कथनानुसार प्रजापति 
को सामान्य मनुष्य की कोटि में गिन भी लें तोभी, उसकी विषय 
लीला देखते हुए, उसमें सभ्यता था शिष्टता जैसा गुण कैसे स्त्री- 
कार करें ? स्वयं शवरूपा को लज्नित होकर छिप ज्ञाना पड़ा फिर 
भी प्रजापति को कुछ भी भान नहीं हुआ । नीच मनुष्य भी पुत्री 
संगम नहीं करता ऐसा अछृत्य कार्य प्रजापति ने क्‍यों किया ? 
ऐसा नहीं करने से या ऐसी सृष्टि के बिना प्रजापति का कौनसा 
राज्य नष्ट हो जाता था ? यदि प्रजापति का यह काय श्रेष्ठ 
था तो फिर शतरूपा को लज्जा के सारे छिप जाने की क्‍या 
जरूरत थी ? और घोड़ी, गद॒द्दी, कुत्ती जैसे स्वांग बनाने की 
कया आवश्यकता थी ? जिस जिस पाप के भय से शतरूपा को 
भगना पड़ा उस उस पाप कार्य के लिये प्रजापति को धोड़े, गदहे, 
कुत्ते जेसे स्वांग धारण करने पड़े, इसमें प्रजापति की इज्जत 
बढ़ी या घटी ? प्रजापति ने उक्त निन्दनीय काय से संसार को 
व्यमिचार और विपयासक्ति का पाठ पढ़ाया है ऐसा कहने में 
अतिशयोक्ति नहीं है। जो कार्य प्रजापति ने किया है उसका 
निषेध स्मृतिकारों ने क्‍यों क्रिया “यद्यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवे 
तरो जनः स॒यत्ममाणं कुरुते लोकऊस्तदनुवतंते” गीता की उक्त 
नीति के अनुसार प्रजापति ने जैसा आचारण किया है वैसा दी 
हसरे भी करें तो कोई अपराध है क्‍या? क्या प्रजापति श्रेष्ठ 
कोटि में नहीं गिने जाते हे? इस अकार की विषय क्रीड़ा से 
मनुष्य की श्रेष्ठता भी कायम नहीं रह सकती है तो प्रज्ञापति 


की कैसे रह सकती है। 








श्श््ट सृष्टिवाद. ओर इंश्नर 





प्रजापति की सृष्टि का दसवाँ प्रकार 


प्रजापतियं स्वां दुद्वितरमभ्यध्यायत्‌। तासृश्यो भूत्वा रोहित भूता: 
मभ्येत्त देवा अ्पश्यन्नकृतं वे प्रजापति: करोतीति ते तमैच्छन्य एन भारि- 
ध्त्येतमन्योड्न्यस्मिन्नाविन्द स्तेपाँ या एवं घोरतमास्तन्व श्रासंस्ता, 
जुकधा समभरंस्ता: संभूतां एप देवोड भवत्त दस्येतन्ल, तवन्नाम ।"77 777 | 


त॑ देवा अल्लुवन्नय॑ थे प्रजापतिरकृतमकरिम विध्येति, स तथेत्य 
ब्रवीत्स वे वो चरं घृणा इति वृणीप्वेति स एतमेव . चरमबणीत पशुना- 
साधिपत्यं तदस्यें तत्पशुमन्नाम ।*"* ** *** 


तमभ्यायत्पाविध्यत्स विद्ध ऊर्ध्व उद्प्रपतत्तमेत म्ठग इत्याचच्तते, 
य उ एव झूरव्याथः स उ एबं सदा रोहित्सा रोदिणी यो एवेपु खिकाण्डा 
सो एवेपु स्लिकाए्डा । ( ऐत० ज्रा० ३।३। & ) 


अर्थ-प्रजापति ने अपनी पुत्री को पत्नी बनाने का विचार 
किया | फिर प्रजापति ने मृग बनकर लालवर्ण वाली म्रगी रूप 
पुत्री के साथ समागस किया । यह देवताओं ने देख लिया, देव- 
ताओं को विचार हुआ कि प्रजापति अक्ृत्य कर रद्या है इसलिए, 
इसे मार डालना चाहिए | मारने की इच्छा से देवता लोग ऐसे 
व्यक्ति कोढंढने लगे, जो प्रजापति को मारने में समर्थ हो। किन्तु 
अपने में ऐसा कोई शक्तिशाली उन्हें नहीं मित्ना, इसलिए जो 
घोर--उम्र शरीर वाले थे वे सभी मित्र कर एक रूप हुए, अथांव 
सब मिलकर एक महान्‌ शरीर धारी देव बना, उसका नाम रुद्र 
रकखा गया । बह शरीर भूतों से निष्पन्न हुआ इसलिये उसका 
नाम मूतवत्‌ या भूतपति भी प्रसिद्ध हुआ । 


देवताओं ने रुद्र से कहा कि-प्रजापति ने अक्ृत्य किया है 
इसलिये उसे बाँण से छेद डालो। रुद्र ने यह बात स्वीकार करली। 
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देवताओं ने उससे कहा कि इस कार्य के बदले में तुम हमसे कुछ 
माँगों। रुद्र ने पशुओं का आधिपत्य माँगा। देवताओं ने यह 
स्वीकार कर लिया झिससे रुद्र का नाम पशुवत्‌ या पशुधति 
प्रसिद्ध हुआ । 


प्रजापति को लक्ष्य करके रुद्र ने धनुप खींच कर वाण छोड़ा 
जिससे, मग रूपी प्रजापति बाण से विंधकर अधो मुख से ऊँचा 
उछला, और आकाश में मगशिर नक्षत्र के रूप में रह गया। 
रुद्र ने उसका पीछा किया। वह भी सूगव्याध के तारे के रूप में 
आकाश में रह गया | लालबणश बाली जो म्गी थी वह भी 
आकाश में रोदिणी नक्षत्र के रूप में रह गई । रुद्र के हाथ से जो 
बाण -छटा था वह अशणीशल्य, और पांवरूप तीन अवयव 
वाला होने स, त्रिकाएड तारा रूप से रह गया। आज तक भी 
ये आकाश में एक दूसरे के पीछे घूमा करते हैं । 


मनुष्य-सृ्ट 


तद्धा इदं प्रजापते रेतः सिक्तमधावत्‌ तत्सरोड भवत्‌ ते देवा अम्ुवन्‌ 
मेद प्रमापते रेतो दुपदिति यदपुचन्मेद प्रजापते रेतो दुपदिति त्तन्मादुपम 
भवत्त्‌ तन्‍्मादुपस्य माहुपत्वम्‌ । मादुपं ४ वे नामैतद्न्मालुपं सन्‍्मालुपमि- 
ध्याचछते परोच्रोण परोक्षप्रिया इंच हि देवा: | 
( ऐत० भा० ३। ३। ६ ) 


अर्थ--म्रग रूप प्रजापति ने झूगी में बीय सिंचन किया, वह 
बीर्य बहुत होने से बाहर निकल कर पृथ्वी पर पड़ा, उसका 
प्रवाह चलकर ढालू जमीन में एकत्रित हुआ, जिससे तालाव बन 
गया | देवताओं ने प्रजापति का यह वीय दूपित न हो जाय इस 
लए इस तालाब का नाम “सादुप” रख दिया। यही साहुप का 
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हि 


सादुपपम हैं। लोगों ने पीछे स मादुष शब्द में के “द” के 
स्थान पर “न कार का उच्चारण किया जिससे मानुप शब्द 
( मनुष्य वाचक ) वन गया। देवता परोक्ष प्रिय होते हैं, इस- 
लिए परोक्ष में जिस नकार जा प्रवेश होकर मानुपष शब्द वन 
गया उसको देवताओं ने स्वीकार कर लिया। तात्पर्य यह कि 
ग्ज्ञापति के द्वारा संचित चीय के वालातब में से मनुष्य सृष्टि 
उत्पन्न हुई । 
देव सृष्टि 

सद॒ग्निना पर्यादधुस्तन्मरुतोधृम्वंस्तदस्निन प्राच्यावयत्‌ तदस्नि 
भा चैश्वानरेण पर्या३धु स्तन्मरुतो5 धून्वेस्तदग्निव्रेश्वानरः आाच्यावयत्तस्थ 
यद्वे तससः प्रथममुद्रीप्यत तद्सावादित्योडमवद्यद्‌ द्वितीय मासीत्तद्‌ 
स्युरमवत्त वरुणा न्यगृह्लीत तस्मास्स आ्यगुर्वारुणिरध यत्तुतीयमदीदेदिव 


च आदित्या अभवन्‌। ये 5ड्वारा आसंस्तेड्चिरसोइसवन्‌ यदछूरा: पुनर- 
चशान्ता उद्दीप्यन्त तद्‌ बृदस्पतिरसवत्‌ ( ऐत० जञ० ३ ३--१० ) 


अथे-सनुष्य वनने के बाद जो अज्ञापति का वीर्य अब- 
शिष्ट रहा, उसकों घनीभूत चनाने और उसमें रहे हुए द्वव॒त्व 
को दूर करने के लिये देवों ने उस तालाब के चारों किनारों पर 
अग्नि अ्ज्वलित की और वायु ने उसकी आद्रंता का शापित 
करने का प्रयत्न किया । इतना करने पर भी वह वीर्य नहीं पका 
अर्थात्‌ उसका गीलापन दूर नहीं हुआ । तव वैश्वानर नाम के 
अग्ति ने पकाने का काम किया, और वायु ने शोषण करना 
चालू रक्‍्खा, जिससे बह वीये पक्र कर पिण्डी भूत होगया । उस 
पिंड में से एक अथस पिंडिका उद्दीप्त हुई और प्रकाश करने लगी 
वह आदित्य--सूर्ये बला । दूसरी पिंडिका निकली वह भृगु ऋषि 
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बनी, जिसको वरुण ने मद॒ण किया, जिसस शभ्रुगु वरुण का पुत्र 
कहलाया | तीसरी पिंडिका निकली उससे अदिति के, सूय के 
सिवाय बाकी के पुत्र--दव बने | जो आग के अंगरार बच रहे 
वे अंगिरस ऋषि वने, और जो अंगार उत्कप से दीघ्त हुआ 
चह बृहस्पति बना। 


पशु सृष्टि 
यानि परिताणान्यासंस्ते कृष्णा: पशवोषइभवन्‌ या लोहिनीसरतचिका 
से रोदिता, श्रथ यद्‌ भस्मा5ड्सीत्‌ तत्परुष्यं व्यसपंद्‌ गौरो गवय फऋषश्य 
उट्टो गर्देम इति ये चेतेडरुणा: पशवस्ते च | ( ऐत० ज्ञा० ३ ।३--३० ) 


अर्थ--जो काले रंग की लकड़ियां रहीं, वे काले रंग के पशु 
बने । अग्नि दाद से जो मिट्टी लाल रंग को हो गई थी, उससे 
लाल रंग के पशु बन गये । जो राख बन गईं थी, उससे कठोर 
शरीरवाले गौर, गेज़, मग, ऊँट, गदेभ आदि आरण्यक--जंगली 
पशु वन गये और जंगल में फिरने लगे | 


समालोचना 


प्रजापति का जो कृत्य शतरूपा को अक्ृत्य रूप लगा, वह 
कृत्य देवों को भी अक्ृत्य रूप से मालूम हुआ । इतनाही नहीं 
देवताओं ने तो इस कछृत्य के लिये प्रजापति को दण्ड भी दिया 
हैं। इस प्रकार अधथम प्रवृत्ति से सृष्टि उत्पन्न करने वाले को क्या 
अपराधी नहीं कहेंगे !। इसके सिवाय श्रजापति को मृगशिर 
नक्षत्र के रूप में किसने बनाया ? रुद्रने, या अपने आपही वन 
गया | यदि रुद्रने वनाया तो क्‍या रुद्र की शक्ति प्रजापति से 
अधिक थी ? और रुद्र को मग व्याध के तारे के रूप में किसने 
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बनाया ? रुद्रने प्रजापति को मारन के लिये ही व्याध रूप धारण 
किया था किन्तु वह प्रजापति का आजतक नहीं मार सका हू । 
फिर सद्‌व चाण लंकर पीछे-पीछे फिरने को क्या आवश्यकता थी। 
यदि यह कहा जाय कि प्रजापति ने अपराध किया था जिस से 
उसको दण्ड दिया गया था किन्तु शवरूपाने क्याअपराध किया 
था कि जिसस उसको भी रोहिशी वन कर मगशिर के पीछे २ 
फिरना पड़ा । कदाचित्‌ इसे रूपकालंकार कहा जाय तो 
भी यह घटित नहीं होता है | क्‍यों कि सिथुनी छृत्य में शवरूपा 
आगे और पअजापति पीछे स्वॉग.वदलते हैं, तव आकाश भ्रमंण 
में मृगशिर रूप अजापति आगे. ओर रोद्रिणी रूपी शतरूपा 
पौछे रहती हे | क्या यह उचित है ? प्रजापति के वीर्य से सार 
सरोवर के भरजाने का जो उल्लेख किया गया हैं सा क्या 
संभवित हे ) मादुष या मानुप इस उच्चारण से मादहुप या 
सानुप शव्द की सिद्धि हों सकती हैँ, किन्तु मनुष्य जाति 
उत्पंत्ति किस प्रकार हो सकती हे। चीर्य से मनुष्य शरीर 
बनने की वात कही गईं है । उस में यह प्रश्न उपस्थित होता है 
कि--थे शरीर गर्भ में रहकर बने या गर्भ क्रे बिना ही। 
यदि गर्भ में रह कर वने तो किस के गर्भ में रह कर बने। 
अभी तक मनुष्य जाति उत्पन्न नही हुई है । यदि विना गे के 
ही वनने का कहा जाय तो कया यह संभसवित है। वीर्य को 
अग्नि से पकाने पर सूर्य आदि देव बने, ऐसा कथन भी क्या 
बुद्धिगम्य है ? सूर्य की उत्पति तो पहले अनेक प्रकार से 
बताई गई है। ओर दूसरे देव भी अदिति और प्रजापति से 
उत्पन्न हुए हैं ऐसा उल्लेख है । फिर यह नई उत्पति किस 
प्रयोजन से .बताईं गंई है। यह बात भी बुद्धिमाह्य नहीं- है. कि 
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क्राष्ठ, सिट्टी और राख में से विविध प्रकार के पशु पेंदा 
हुए हैं। हर 


सृष्टि का ग्यारहवाँ प्रकार (आत्म सृष्टि) 

तस्माद्दा एतस्मादात्मन: धाकाशः सम्मूत॑: | आकाशाहायु: । 
चायोररिनिः । अग्नेराप: | अपः एथिदी । पृथिव्या ओपधघयः । श्रोषधि- 
भ्योचस्नम्‌ । अन्नादेतः रेतस: पुरुष: । 

। ( तें० उप० त्र०--प्रथमखण्डः २। १ ) 

अर्थ--उस प्रसिद्ध आत्मा से आकाश उत्पन्न होता है 
ओर आकाश से वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जल, जल से 
पृथ्वी, प्रथ्वी से ओऔपधियाँ, ओपधि से अन्न, अन्न से रेत-वीर्य 
ओर वीर्य से पुरुष उत्पन्न होते हैं । 


धृष्टि क्रम कोष्टक 
१ आत्मा, ६ पृथ्वी, 
२ आकाश, ७ ओपधि, 
३ वाचु, ८ अन्न, 
४ अग्नि, ६ रेत--चीयें, 
४ जल, १० पुरुष, 
समालोचना 


सृष्टि के चौथे, छठे और सातवें प्रकार में “आपो वा इद- 
मग्रे आसीत्‌” --सव से पहले पानी था, यह वताया गया है। 
ओर इस क्रम में सबसे पहले आत्मा, उसके वाद आकाश, वायु 
अग्नि, उत्पन्न हुए और उसके बाद पांचवे नंबर में जल. की 
उत्पत्ति बताई गई दे। क्या ये पारस्परिक विरोधी चातें नहीं है ! 
सृष्टि के छट्टे प्रकार में वायु के पहले पानी दोना बताया है, 


। 
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ओर इस क्रम में वायु के पहले ही आकाश की उत्पत्ति बताई 
गई है । अर्थात्‌ वायु का कारण आकाश, ओर आकाश :कां 
कार्य वायु इस प्रकार का काये कारण भाव और किसी में नहीं 
बताया गया है। यहाँ नूतन क्रमकी योजना क्‍यों की गईं हे। 
ओऔषधि, अन्न और रेत की भी इस क्रम में नवीनता है । आत्मा 
चेतनरूप है, उससे जड़रूप आकाश की उत्पत्ति किस प्रकार 
' संभवित हो सकती है । चेतन से चेतन ओर जड़ से जड़ की 
उत्पति हो यह तो संभवित वात है परन्तु चेतन से जड़ की 
उत्पत्ति होना क्या नियम विरुद्ध नहीं हे । यह भी विचारणीय 
है कि पुरुष के उत्पन्न होने के पूर्व ही अन्न में से वीर्य केसे 
उत्पन्त हो गया | । 
सृष्टि का बारह॒वाँ प्रकार ( स्कंम सृष्टि ) 

अथर्वेण वेद कार्ड १० अनुवाक ४ के सातवें सूक्त में 
सब स बड़ा सृष्टि कतो देव स्कम्भ बताया गया है। सातवें सूक्त 
के आरम्भ में ही भाष्यकार लिखते हैं कि-- 
स्कंभ इति सनातनतमो देवों वह्मणोप्याधभूत: । अतो ज्येष्ठ॑ बक्षेति 
तस्य संज्ञा । तस्मि सर्वमेतत्तिष्ठति । तत्सर्वमेतेनाविष्टम्‌ । विराइुपि 
तस्मिन्नेव समाहित: । त्तस्मिन्नेव देवादयः सर्वे समाहिता; । 
इत्यादिवर्णनम्‌ । 

अर्थ--त्रह्म से भी पहले का और सबसे पुराना देव स्कंभ 
है, इसलिये इसका नाम ज्येष्ठ ब्रह्म हे । उसी में सब रहता है । 
सब इसी से व्याप्त है । विराट का भी समावेश इसी में हो 
जाता है। सब देव भी इस में स्थापित किये हुए हैं । 
. » थस्मिन्त्‌ स्तब्ध्वा प्रजापतिल्षोकान्त्‌ सर्वा” अधारयत्‌ स्कम्म॑ त॑ं जूदि 
-कत्तमः स्विदेव सः .. 23० 7! जी 
' ( अथ« सं० १०।४।७।७) 
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:  अ्रथ--जिसमें स्तब्ध हो कर प्रजापति सर्व लोक को धारण 
करके रहता है, उस रकंभ को बताओ कि वह कोन हैं ९ 


यसिमिन्‌ भूमिरन्तरिद॑ थौर्यस्मिन्नध्याहिता यत्राग्निश्चन्द्रमाः सूर्यो 
वातस्तिष्ठन्त्यापिता: स्कम॑ त॑ श्रूद्दि कतम: स्विदेव सः । 
( अथ० सं० १० । ४। ७ | १२ ३) 


अर्थ--जिस में भूमि, अन्तरिक्ष ओर स्वर्ग समाये हुए हैं 
अग्नि, चन्द्रमा, सूर्य और वाय जिसे अपण किये हुए हैं, उस 
स्कंभ का वर्णन करो कि वह केसा देव है। 


यस्य तन्रयस्त्रिशद्‌ देवा अँगे से समाहिताः 
स्कम तं ब्रृद्दि कतमः स्विदेव सः 
( अ्थ० सं० १०४ । ७ ₹३ ) 


अरथ--जिस के अंग में तेंतीस देवता प्रतिष्ठित हैं, 
स्कंभ को बताओ कि वह कैसा देव है ? 
यत्रादित्याश्व रुद्राश्व वसवश्च समाद्विता; 
भूतं च यन्न सब्य॑ व सर्वे लोका: प्रतिष्ठित: 
स्कमं ते (श्रथ० स० १० । ४ । ७) २२ ) 


अर्थ-- जिस सें आदित्य रुद्र और वसु देवता अतिष्ठित हैं 
भूत और भावि सर्च लोक जिस में अतिष्ठा पाये हुए हैं, उस 
भ को बताओ कि वह कोन हे ? 


दिरण्यगर्स परममनत्युथ॑ जना तिंदु:। 
, स्कंभस्तदगे पासिन्चद्धिरणएय लोके अन्तरा | 
( अथ*» सं० १० । ४ | ७। २८ ) 
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अर्थ--जिस परम हिरस्यगर्भ को लोक अवर्णनीय सममते 
हैं, उस हिरण्यगर्भ को सव से पहले स्कभ ने ह्वी आर्सिचन किया 
था। 
स्कसो दाघार द्यावा घथिवी उसे इसे स्कमसो - दाघारोवेअन्तरित्षत्‌ 
स्कमो दाघार प्रदिशः पढ॒वी: स्कंस इ्दं विश्व अआुवनमाविवेश | 
( अ्थ० सं० १०१४॥ ७१ ३५ ) 


अर्थ-स्कंसने प्थिवी को धारण कर रकक्‍्खा है। स्कंम ने 
ही इस विश्ञाल अन्तरिक्ष की धारण किया हुआ है। स्कंभ ही 
प्रदिशा वधा छ उविओं को घारण करता है । ओर स्कंभ ही 
इस सझुचन सें प्रविष्ट हैं 


सृष्टि का तेरहवाँ प्रकार ( अज सृष्टि ) 


पंचौदन नामक यज्ञ में अज की हवि दी जाती है। वह 
अज इन्द्र को ठप्त करके तीसरे स्वगे --पुस्य लोक़ मे जाता 
है। ऐसा अथवंण के नोवें काण्ड के तीसरे अनुवाक के पांचवें 
सक्त के प्रारंभ में साष्चकार से कहा ह । 


अजो वा इद्मग्रे व्यक्रमत तस्थोर इयममनचद्‌ दो: पप्ठम्‌। अन्त- 
रिक्षम्‌ सध्यं द्िशः पास्वे समुद्री कुछ्ी | 
( अऋथ० सं० ६१३ ॥ ५. | २० ) 
अर्थ--रृष्टि बनाने के पूर्व सच से पहले अज ने (बर्करेने) 
व्यक्रमण किया, अज का उर--छाती, पृथ्वी वनी | उसकी 
पीठ ( धृष्ठ ) स्व वनी | उसका सध्यसाग अन्‍्तरिक्ष वना। 
उसके दोनों पाश्व दिशाएँ वनी, और कुक्ति भाग समुद्र चना । 
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सत्यं उततेच चछुपी विश्व सत्यं श्रद्धा प्राणो विराट शिरः। 
एप वा - अ्रपरिमितोी यज्ञों यदजः पब्चौदनः ॥ 
(अथ० सं० ६ । ३। ९। २१ ) 


अर्थ--उसके दो नेत्र सत्य और ऋत बचने, उसके प्राण 
संपूर्ण सत्य ओर श्रद्धा बने, उसका सिर--मस्तक विराट बना 
इसलिए यह पंचोदन अज अपरिमित है 


समालोचना 


यहाँ यज्ञ और यज्ञ में होमने के बकरे की प्रशंसा करते 
हुए सृष्टि का स्वरूप बताया गया हँ। अथव्वे संहिता जसी 
आदुश पुस्तक में, केबल अलंकार रूपसे दी यह कथन नहीं 
होना चाहिए । यदि अ्रशंसा रूप कथन दे तो वहाँ खोटी प्रशंसा 
नहीं होनी चाहिये | यदि सच्ची प्रशंसा है तो उसका अथे 
ऊपर बताये अनुसार ही हागा । किन्तु इस में प्रश्न यह होता हे 
कि-यह बकरा जीवित था या भ्ृतक ? जीवित नहीं हो सकता 
कक्‍योंकि--उसका तो वलिदान दिया जा चुका है। वह इन्द्र को 
तृप्त करके तीसरे स्वर में पहुँच गया है । शेष मृतक बकरा ही 
रहा, अर्थात्‌ बकरे का शव | उस से ऊपर बताये साफिक स्वर्ग 
पृथ्वी, अन्तरिक्ष दिशाएँ, समुद्र, सत्य, ऋत, श्रद्धा, विराट आदि 
बनाने का पहले कहा जा चुका है । क्‍या यह्‌ प्रशंसा युक्तिहीन 
मिथ्यातिशयोक्ति रूप नहीं हू ? दूसरी वात यह हे कि--सब से 
पहले बकरा कहाँ से आया | पशु सष्टि बनने के पहले ही 
बकरे की उत्पत्ति कहाँ से और केसे हा गई ? ओर सनुष्य सृष्टि 
था देव सृष्टि बनने के पहले ही यज्ञ समारंभ किसनेकर दिया ? 
हज को आहुति किसने दी ? जिस अज में इतनी शक्ति है 
उसकी श्राहुति देना कतघ्नता नहीं है क्‍या ! 
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सृष्टि का चौदहवां प्रकार (अह्म सृष्टि) 


केनेयं भूमि चिंद्चिता केन घौरुत्तरा द्विता 
केनेदमूध्व! तिर्यक्‌ चान्तरित्त॑ व्यचो द्वितम्‌ 
न्रह्मणा भूमिविहिता बहा द्यौरुत्ता हिता 
धर्म दमूर्ध्व तिर्यंक-चान्तरित्त॑ व्यचोहितम्‌ ॥ 
(श्रथ० स० १० । ११ २। २४-२४ ) 


अरथ--यह प्रथ्वी किसने बनाई ? उत्तर यौ--स्वग किसने 
बनाया ? ऊध्व भाग तिर्यगू भाग ओर जिस में प्राणी गमना- 
गमन करते हैं ऐसा अन्तरिक्ष किसने वनाया हे? ( उत्तर ) 
ब्रह्म ने भूमि बनाई, ब्रह्म ने ही श्रेष्ठ स्वर्ग बनाया, ऊध्व भाग 
तिर्यगू भाग, ओर श्राणियों के गसनागसन वाला अन्‍्तरिक्त भी 
ब्रह्मने ही बनाया है | 


समालोचना 


एक ही अथवे संहिता में, भूमि, अन्तरिक्ष ओर स्वग कों 
बनाने वाले तीन भिन्‍न भिन्‍न व्यक्ति--स्कंभ, अज और त्रह्म 
बताये गये हैं । स्क॑भ को ज्येष्ठ ब्रह्म कहकर उसी से सर्व सृष्टि 
बन जाने की बात कही हँ। फिर इस लघु ब्रह्म को ब्रिलोक- 
कत्तो बताने का क्‍या कारण है ? क्‍या तीनों ने मिलकर अमुक 
अम्ुुक हिस्से बनाये, या अलग अलग ९ 


सृष्टि का पन्द्रहवाँ प्रकार (कर्म-सृष्टि) 


यन्मन्युर्जायामावहत्‌ संकल्पस्यथ ग्ृहादधि 
के आस जन्या कोवरा: कउ ज्येष्ठ वरो3भवत्‌ । 
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तपर्चैवास्तां कर्म चान्तमंहत्यर्ण॑चे 
त झासं जन्यास्ते व॒रा भ्ह्म ज्येष्ठ चरोडभवत्‌ ॥ 
अथ० सं० ११५।४। १०। १-२ ) 
अर्थ--इस ऋचा में सृष्टि के समय में चर-बधू ओर वराती 
कौन कौन थे यह मश्न है। मन्यु शब्द का अर्थ “सर्वजानाती 
तिसर्वज्ञः” किया है | जब मन्यु इंश्वर का संकल्प के घर में विवाह 
हुआ, तब वराती कौन थे। कन्या पक्त और वर पक्ष के सम्बन्धी 
कौन कौन थे १ और कन्या तथा प्रधान वर कौन था ? उत्तर- 
अलय काल रूप समुद्र में सृष्टि से पूर्व पर्यालोचन रूप तप ओर 
प्राणियों के भोग्य कर्म विद्यमान थे | ये ही कन्या पक्ष और चर 
पक्ष के सम्बन्धी थे | अथोत्‌--ये ही बराती थे । जगत्‌ कारण 
रूप ऋक्म ज्येष्ठ वरराज ओर साया शक्ति उसकी वधू थी। 


दुश शाकमजायन्त देचा देवेभ्यः घुरा। 


( श्रथ० सं ११] ४ । १० ।३ ) 
अर्थ--उक्त वर वधू के लग्न होते ही उन से अग्नि आदि 
अधिष्ठाद देवों के पहले पाँच ज्ञानन्द्रियां ओर पाँच कर्मेन्द्रियाँ 
रूपी दस देव एक साथ प्रकट हुये | अथौत्‌ अथम दस पुत्र हुये । 
अथवा दो कान, दो नाक, दो आँखें, एक झुख यह सात शिर- 
प्राण एक झुख्य प्राण, और दो गोणपआखण ये दूस देवता प्रकढ 
हुए | अथवा नीचे लिखे हुए दस देवता हुये-- 


प्राणापानी चदुः श्रोत्रमक्तितिश्व छ्ितिश्च या। 
व्यानोदानी वाठसनस्ते वा आकृतिमावदन्‌ ॥ 
( अथ० सं० ११। ४ । १० १४) 
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अर्थ--हृदय कमल स्थिति क्रियाशक्तिरूप मुख्य प्राणकी 
प्राण और अपान नामकी दो बृत्तियाँ, नेत्र, श्रीतेन्द्रिय, अक्तिति ८ 
अक्तीण ज्ञानशक्ति, अन्नरस को सभी नाड़ियों में प्रेरित करने 
वाली व्यान वृत्ति, डकार के व्यापार को करने वाली उदान 
वृत्ति, बोलने में साधन भूत वाणी और मन 5 अंतःकरण, ये. 
दस देव प्रकट हुए। 
जाता आसन्नृत्तवो थी घाता दछददस्पतिः 
इन्द्राग्नी अश्विना तहिं क॑ ते ज्येष्रमुपासत ॥ 
तपश्चैवास्तां. क्म॑ चान्तम हत्यर्णवे 
तपो ६ जश्े कमंणस्तव ते ज्येप्ठम्मपासत ॥ 
(श्रथ० सं० ११५। ४ | १० । ९-६ ) 
अर्थ--सृष्टि के समय वसन्‍्व आदि ऋतुएं उत्पन्न नहीं हुई 
थीं। धाता, बृहस्पति, इन्द्र, अग्नि और अश्विनी कुमार ये ऋतु 
चक्र के अधिपति देवता भी उत्पन्न नहीं हुये थे, उस समय धाता 
आदि देवों ने अपनी उत्पत्ति के लिये ज्येष्ठ कारण भूत किस 
उत्पादक की अभ्यर्थना की थी ? उत्तर--प्रलय काल रूप महा- 
समुद्र में जगत्‌ स्रश् के पर्यालोचन रूप तप और श्राणियों के 
भोग्य कर्म विद्यमान थे। तप की उत्पत्ति प्राणियों के भोग्य कर्म: 
से होती है, इसलिये धाता आदि देव अपनी उत्पत्ति के लिये 
ज्येप्त कारण कर्म की ही उपासना करते हैं। 
कुत इन्द्र: कुतः धोमः कुतो अग्निरज्ञायत | 
कुत्तस्वट्टा. समभवत्‌ कुतो घाताञजायत ॥ 
इन्द्रादिन्द्रः सोमात्सोमोड्ग्नेरग्निरजायत | 
स्ष्टा ६ , जश्े त्वष्टु्धातुर्धाताउजायंत || 
7... ( अथ० स० १११ ४ । १० | ८-३ ) 
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: -अथ--धर्तमान सृष्टि में इन्द्र कहाँ से हुआ ? सोम कहां से 
हुआ ! अग्नि किस में से हुईं ? त्वष्टा कहाँ से उत्पन्न हुआ ? 
ओर धाता किस में से उत्पन्न हुआ ? उत्तर--इस शल्य के पहले 
जो सृष्टि थी, उसमें इन्द्र था, उस इन्द्र में से ही वतंमान सृष्टि 
का इन्द्र हुआ है। आगे के कल्प में जो सोम था, उसमें से वर्त- 
सांन कल्प का सोम हुआ, इसी प्रकार पूर्व की अग्नि में से 
वर्तमान अग्नि, पूर्व के त्वष्टा में से वर्तमान का त्वष्टा, और पूर्व 
के घाता में से वर्तमान घाता उत्पन्न हुआ | अथवा पूर्व का इन्द्र 
शब्द कर्म वाचक है, उस इन्द्रत्व योग्य पूर्व कर्म से वर्तमान इन्द्र 
उत्पन्न हुआ । ऐसे ही सोमादि के विषय में भी जान लेना 
चाहिये। 
समालोचना 


जब कि सृष्टि की उत्पत्ति में जीवों के कर्म ही भुख्य कारण 
हैं, कर्मानुसार ही पद की श्राप्ति होती है और धाता आदि भी 
कर्म की ही उपासना करते हैं । वैसी हालत में जीव ओर कर्म 
के घीच ईश्वर या त्रह्म के पड़ने की क्‍या आवश्यकता हे! 
कारण से कार्य उत्पन्न होता है.' इस असिद्ध नियम के अनुसार 
कर्म रूप कारण से उस कार्य की उत्पत्ति अपने आप हो जाती । 
ब्रेह्व को माया शक्ति के साथ विवाह करने की, ओर वर-वधू 
की जोड़ी की कल्पना करने की भी कया आवश्यकता थी 
संसार में परिभ्रमण करके जो मुक्त हो चुके हैं, उनको फिर से 
संसार चक्र में फँसाने की कल्पना क्‍यों की जाती है ! 


सृष्टि का सोलहवाँ अकार ( ओंकार सृष्टि ) 


श्रह्म इ वै चह्माणं पुष्करे सस॒जे, स खज॒न्र्मा सृश्ट्रिस्तामा 
पेदे केनाहमेक्रेनासरेण.. सर्वाश्वकामान्‌ सर्वाश्व॒ लोकान्‌ सवाश्च 
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वेदान्‌ सर्वाश्च॑ यज्ञान्‌ सर्वाश्च शब्दान्‌ सर्वाश्रव्युप्टी: सर्वाणिय च मूतानि 
स्थावरजंगमान्यनुमवेयमित्ति स बह्मचर्यमचरत्‌ ॥। -स श्रोमित्ये 
तदत्तरमपश्यद्‌ द्विवर्ण चतुमातन्नं सर्वव्यापि सर्च विभ्चयातपामग्रह्म ब्राह्ी 
च्याहृति अह्मदैवतं, तया सर्वोश्व कामान्‌ सर्वाश्व लोकान्‌** **“सर्वाणि च 
भुतानि स्थावरजंगमान्यन्वभचत्‌ | तस्य प्रयमेन वर्णेनापस्नेहरचान्वमवव्‌ | 
तस्य द्वितीयेन वर्णेन तेजो ज्योतीप्यन्चभवत्‌ न्‍ 

( गो० श्रा० पू० सा० १। १६) 


अथ--जअहाम ने ब्रह्मा को कमल में उत्पन्न किया। उत्पन्न 
होकर ब्रह्मा ने चिन्ता की कि-में एक अज्ञर मात्र स सर्व काम, 
सर्वे लोक, सर्व देवता, सब वेद, सब यज्ञ, सर्च शब्द, सर्वे 
चसतियाँ, सब भूत, स्थावर जंगम को किस अकार उत्पन्नऋर्रूँ ! 
ऐसी चिता करके उसने ब्रह्मचर्य रूप तश्रह्म तप का आचरण 
किया। उसने ओंकार अक्षर देखा जो कि दो अक्षर वाला, 
चार सात्राओं वाला, सर्वव्यापी, सर्वशक्तिमान्‌ , अ्यातयाम-- 
निर्विकार त्रह्मवाला, जाह्मी व्याहृति और ब्रह्म देवता वाला है। 
उस ओंकार से ब्रह्मा ने सर्व काम, सर्व लोक, सर्व-देव, सर्व 
यज्ञ, सर्व शब्द, स्व बसतियाँ, सर्व भूत और स्थावर जंगम 
रूप सब आणी उत्पन्न किये । ओंकार के पहिले वर्ण से जल 
ओर चिकनापन उत्पन्न किये | दूसरे वर्ण से तेज और ज्योति 
उत्पन्न की । 


तस्प प्रथमया स्व॒रसात्रया प्रथिवीसस्निमोपधिवनस्पतीन, ऋगवेद॑ 
भूरिति च्याहृतिर्ायत्र .छुन्द्खिव॒त्त स्तोम॑ आचीदिशं वसंत्स्॒ तु" वाच- 
मध्यात्म॑ जिह्लां रमितीन्द्रियास्यन्च सवद्‌ | ; 
०. 0 यह .. (गोब्झा० पू७ भा० १। १७) 
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दम अमर मी 2: सकल जज कर सकी नील मनन ल लिपिक कप: के कह 

अर्थ--उस ओंकार की प्रथम स्वर मात्रा से अक्षा ने प्रथ्वी, 
अग्ति, ओपधि, वनस्पति, ऋग्वेद, भू नाम की व्याहृति, 
गायत्री छन्द, ज्ञान, कर्म ओर उपासना युक्ति स्तोच्र, स्तुति, 
पूत्र दिशा, बसंत ऋतु, अध्यात्म चाणी, जिहा और रस झाहक 
इन्द्रियाँ वनाईं । 

तध्य द्वितीयया स्वरमात्रयाउन्तरित्त, यजुबेदं, भुव्दति व्याहत्तिस्त्रे- 
पुम छुन्दः पंचदर्श स्तोम॑, प्रतीचीं दिशं ओऑप्मसतु' प्राणमध्यात्म- 
न्नासिके गन्धप्राणमितीन्द्रियाण्यन्चसचत्‌ । 
* ( गोण्म्रा० पू० भा० १। १८ ) 


अर्थ--उसकी दूसरी स्वर मात्रा से ब्रह्मा ने अंतरिक्ष, वायु, 
यजुर्वेद, भुव इस अकार की व्याह्मति, त्रे्ठुभ छन्द, पांच आण, 
पांच इन्द्रियाँ ओर पांच भूत यों पन्‍द्रह प्रकार की स्तुति, पत्चिस 
दिशा, श्रीष्म ऋतु, आध्यात्मिक प्राण, दो नासिका, और गंध 
आहक प्रारान्द्रिय बनाये । 

तस्थ तृदीयया स्व॒रसात्रया दिवम्रादित्यं सामवेद स्वरिति ध्याहति- 
जाँगत छुन्दः सप्तदर्श स्तोममुदीची दिशां वर्षाऋतु' ज्योतिरध्यात्मं चत्षुपी 
दर्शनसितिन्द्रियाण्यन्वमव॒त | 

(गो० प्रा० पू० भा० १ | १६) 


अर्थ--इस ओंकार की तीसरी स्वर मात्रा से ब्रह्मा ने स्वगे 
लोक, आदित्य-सूर्य, सामवेद, स्व॒र्‌ इस प्रकार की व्याहृति, 
जगति छंद, दस दिशाएं, सत्व रजसू ओर तमस्‌ तीन गुण, 
ईश्वर, जीव, और प्रकृति इन सोलहों से युक्त सन्नहवां संसार, 
यों सन्रह प्रकार की स्तुति, उत्तर दिशा, वर्षा ऋतु, अध्यात्म 
ज्योति, दो आंखें और रूप ग्राहक इन्द्रियों उत्पन्न को । 
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तस्य वकारमसान्रया&््पन्चन्द्रमसमयर्वचेद॑ नदत्राणि, ओमिति 
स्वमास्मानं जनदित्यंगिरलामानुष्टुस॑ इन्दः एकविशं स्तोम॑ दवियां दि 
शरदरतु सनोव्ष्यात्मं ज्ञान क्लेयमितीन्द्रियाएयन्वमवत्‌ | 
( सो० बरा० पू० भा० १। २७० ) 


अर्थ--उसकी वकार मात्रा से ब्रह्मा ने पानी, चन्द्रमा 
अधर्ववेद, नक्षत्र, ओं रूप अपने स्वरूप को उत्पन्न करते हुए 
ज्ञान, अनुष्ट॒प्‌ छन्द, पांच सूक्ष्म भूत,पांच स्थूल भूत, पांच ज्ञाने- 
निद्रयाँ, पांच कर्मन्द्रियों और अन्त:करण ये २१ स्तोन्र-स्तुतिव, 
दक्षिण दिशा, शरद ऋतु, आध्यात्मिक मन, ज्ञान, जानने योग्य 
वस्तु आर इन्द्रियां उत्पन्न कीं। 

तस्य मकारश्रत्येतिहासपुराएं. वाकोवाक्यगाया, नाराशंसौरुप 
निपदोज्जुशासनामिति इधत्‌ करदू शुदन्‌ मदइत्तच्छमोमिति ब्याहती 
स्व॒रशस्थनानातंत्री:  स्व॒रन॒त्यगीतवादित्राय्यन्वमवद चंत्रर॒थं दुवते चेंदुत 
ज्योतिर्वाहित छन्दस्तृणचत्‌ त्रयस््रिशोँ स्तोमोश्रुवारूध्दी दिशं हेमन्त- 
शिकशिराद् तू श्रोश्रमध्यात्मं शब्दक्षवणमितिन्दियाणयन्वसवद्‌ 
; (यो० जा+ पू० सा० १। २१ ) 


अथ--डसकी सकार मात्रा से अह्म ने इतिहास, पुराण 
चालतने की सामथ्य, वाक्य, गांया,आंर वीर नरों की गुणऋथाएं, 
उपतिषद्‌, अनुशासन ८ शिक्षा, उपदेश वृधत्‌-इद्धि वाला परिपूर्ण 
जअह्म, करतू-सष्टिकता जह्म, गुहत्‌ -छिपा हुआ अन्तयोमी तह्म 
सहत्‌-पूजनीय ब्रह्म, तत्त्‌ 5 फेलाहुआ ऋ्रह्म, ये पांच महाव्याहतियां, 
शम्‌शान्ति रक्षक अह्म , आओ सच रक्षक त्ह्म, ये दोनों पांच में मिलने 
से सात महाव्याह्मति, र्चर से शान्ति उपजाने वाली नाना अरकोर 
की वीणा आदि विद्याएं, स्वर, नृत्य, गीव, वादिन्न्र बनाये और 
विचित्न गुण वाले दिव्य पदाथों के समूह , विविध अकाश वाली 
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ज्योति चेंद वाणी युक्त छन्द, तीनों कालों में स्तुति किये गये 
तेंतीस देवता, सृष्टि प्रलय रूप दो स्तोम--स्तुति, ऊ'ची नीची 
दिशाएं, हेमंत और शिशिर ऋतु, आध्यात्मिक भ्रोत्र, शब्द और 
सुनने की सामथ्य, ज्ञान कम साधन रूप इन्द्रियों न्रद्ष ने चनाईं। 


समालोचना 


यदि नद्ष में पूर्ण सामर्थ्य था तो उसने ऋ्रह्मा को उत्पन्नकर 
के उसके द्वारा सारी श्ृप्टि क्यों उत्पन्न करवाई ? क्‍या ज्रक्मा के 
विना ब्रह्म में सृष्टि उत्पन्न करने की सामर्थ नहीं थी ? ब्द्माने 
भी ४नकर की सहायता से रृष्टि बनाई है। ब्रह्म बढ़ा है या 
उ+कार ? ज्रह्म से ३>फार में शक्ति अधिक है था 3“कार से ब्रद्द 
में ? यदि ब्रह्म में अधिक शक्ति थी तो फिर उसे *“कार की सहा- 
यता क्यों लेनी पड़ी ? “कार तो शदद सात्र है, शब्द की एक 
एक मात्रा में भूलोक स्वगंलोक, अन्तरिक्ष आदि पूर्ण जगत या 
जगत्‌ के बीजक भरे थे या वीजक के धिना ही भूलाकादि प्रकट 
हुये ? यदि यह कहा जाय कि उपादान कारण ब्रह्म है उसी में 
से भूलोकादि प्रकट हुये तब यह प्रश्न होता है कि “कार की 
भात्रा से क्या उत्पन्न हुआ ! यदि सृष्टि से पहले कुछ भी नहीं 
था तो उ“कार का उच्चारण किसने किया! ब्रह्म तो निरंजन 
निराकार है, उसके शरीर या मुख है दी नहीं। $“कार 
कहां से श्रगट हुआ ? क्‍या विना उच्चारण किये ही वह 
अपने आप उत्पन्न हो गया? यदि “कार बिना कारण के ही 
उत्पन्न हो गया तो जगत्‌ को भी बिना कारण उत्पन्न होने में 
क्या बाधा थी ? यदि जगत्‌ अपने आपसी उत्पन्न हा जाय तो 
उकार और त्रद्म की आवश्यकता ही क्या रहती है ? 





१्छ२ सृष्टिवाद और इश्वर 


सृष्टि का सत्रहवाँ प्रकार ( अस्वेद सृष्टि ) 


सृष्टि के आरंभ के पहले ब्रद्म के सिवाय कुछ भी नहीं था 
ब्रह्म ने अपने को अकेला देखकर यह विचार किया कि में इतनां 
बड़ा होकर भी अकेला क्यों दूसरे देवों को बनाऊ' ? इस विचार 
से उसने तप किया, तप के कारण से भाल पर पसीना भलका 
उसने फिर अधिक तप किया, जिससे भ्रत्येक रोम में से पसीने 
की धारा छूटने लगी | उस धारा का पानी बन गया । उसपानी 
में उसने अपनी छाया (परछाई) देखी । इतने में ही उसका वीर्य 
स्खलित होगया, वह वीये पानी में गिरा। फिर ज्ह्मा ने उस 
पानी को चारों ओर से तपाया, जिससे वीये सद्दित पानी के 
दो भाग होगये । उसमें एक भाग नहीं पीने योग्य क्षार समुद्र वन 
गया, दूसरा भाग पेय--पीने योग्य स्वादिष्ट ओर रोचक हुआ। 
पानी को तपाने से वीर्य परिपक्व हुआ उससे श्र॒ग़ु उत्पन्न हुआ 
वह उत्पन्न होकर पूवे दिशा की ओर चलने लगा, वहाँ वाणी ने 
उसे रोका । तब वह दक्षिण की ओर चलने लगा। वहाँ भी 
वाणी ने उसे रोका । वह पश्चिस की तरफ चलने लगा। वहां 
भी वाणी ने उसे रोका । उसके बाद वह उत्तर को तरफ चलने 
लगा वहां भी वाणी ने उसे रोक कर कहा कि--सामने के जल 
में उस पुरुष को ढूँढठ । भ्गुने ढंढा तो उसे जल में उत्पन्न हुआ, 
अथर्व दिखाई दिया। त्म ने अथर्वा ऋषि को तपाया, तो उसमें 
से अथवंणवेद की उत्पत्ति हुईं। उस बेंदु को तपायां तो उसमें 
से ३ अक्षर की उत्पत्ति हुईं। ब्रह्म ने फिर तप किया और 


अपने में से ही तीनों लोक और देवादिका निर्माण किया जो 
इस श्रकार हैं । 
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स खलु पादाभ्यामेव घथिवों निरमिसत | उदरादन्तरिक्षम। भूदूध्नों 
द्विम | स॒तां ख्रॉल्लोकानस्यप्षास्यदभ्यतपत्समतपत्‌, तेभ्यः आन्तेम्य 
स्तप्तभ्य: सन्तप्तेभ्यस्त्रीन्‌ देवान्‌ निरसिमत--अभ्रसग्नि वायुमादित्यमिति। 
स खलु एथिव्या पुवारिंन निरमिमत अ्रन्तरिक्ाद्यायु दिव श्रादित्यम। 
सतांसीन देवानभ्यश्रास्यदृस्यतपत्‌ समतपत्‌ तेभ्यः श्राम्तेभ्यस्तप्तेभ्य: 
संतप्तेम्यस्त्रीन, बेदान्निमिमत-फऋणवेदं, यजुर्वेदें, सामवेदमिति । 
अग्नेऋगवेदं, चायोयजुवेद्सादित्यासामवेदस, । । 

( गो० श्रा० पू० भा० २। १ । ६) 

अर्थ-उस वक्ष ने पांव में से पृथ्वी का निर्माण किया। 
उद्र में से अंतरिक्ष और मस्तक में से स््रगे का निर्माण किया। 
उसके बाद उसने तीनों लोकों को तपाया, उनमें से अग्नि, 
वायु और आदित्य इन तीनों दोपों की उत्पत्ति हुईं। उसने 
पृथ्वी में से अग्नि, अन्तरिक्ष में स वायु और स्वर्ग में से आदि- 
सत्य को उत्पन्न किया। उसने तीनों देवों को तपाया तो उनमें से 
ऋग्वेद, यजुवेंद, और सामवेद इन वीन वेदों की उत्पत्ति हुईं। 
अग्नि से ऋगवेद, वायु से यजुर्वेद ओर आदित्य से 
सामवेद चना | 

स भूयो5श्राम्यत्‌ भूयोअतप्यव, भूय आत्मानं (समतपत्स सनस एच- 
चन्द्रमसन्चिरमिमत, नखेभ्यो नछ्तन्नाणि, लोमभ्य ओपणधिवनस्पतीन , 


छुद्दे भयः प्राणेम्योउन्यान वहून देवान्‌ । 
हि ( गो त्रा० पू० सा० १।१२ ) 


._ अ्र्थ--उस ब्रह्म नेश्रमपूर्वक तप किया। मन से चन्द्रमा, 
नखों से नक्षत्र, रोम राजि से ऑपधि तथा वनस्पति और चुद्र 
'प्राणों से अन्य बहुत से देव उत्पन्न किये 
कब समालोचना 

ब्रह्म को तप करने से परिश्रम हुआ जिससे ललाट पर 
पसीना आगया । त्रक्ष निराकार और निरवयव है। उसके शरीर 
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नहीं है। तब ललाट ओर उस पर पसीना किस प्रकार हुआ। 
'सूलंनारित कुत: शाखा:, शरीर रूप सूल तो है ही नहीं, फिर 
ललाट ओर पसीना रूप शाखा कहाँ से होगई | पसीना भी थोड़ा - 
नहीं पर इतना हुआ कि जिससे घारा वहकर समुद्र बन गया। 
कया यह संभवित है ? प्रथम तो त्रह्मा के शरीर ही नहीं है, 
यदि शरीर मान भी लिया जाय तो इतना कमजोर शरीर क्‍यों 
समानाजाय, कि जिससे तपका परिश्रम करने से पसीने की धार 
बह निकले | आजकल के सामान्य तपस्वी पंचाग्नि तपकर के 
ओंधे ज्टकते हैं फिर भी उनको पसीने की धारा नहीं 
छूटती है। क्या ब्रह्म में इतनी भी सामथ्य नहीं कि वह तप 
करने के लिये एक सुदृढ़ शरीर वना लेता | यदि ऐसी सामर्थ्य 
नहीं थी तो ऐसा असह्य तप करने के कष्ट में पड़ने की भी क्या 
आवश्यकता थी | पसीने से ज्ञार समुद्र बनाये बिना उसका 
कौनसा कार्य रुक रहा था ? यदि चद्द रवय॑ विज्ञानमय ओर 
आननन्‍्द्सय है तो उसके आनन्द में ऐसी कौनसी न्यूनता आगई 
थी जिससे इतने कष्ट उठाने की आवश्यकता पड़ी। पानी में 
चीर्य स्खलित किया गया था, शरीर के बिना वीये कहाँ रहा हुआ 
था ? चीये स्खलन का क्या कारण था ? मानसिक निर्वल्ञता या 
विषय की ठीज्नता । भक्ष में ये नहीं होने चाहिए। पानी को तपाने 
से क्षार जल ओर मिष्ट जल ऐसे दो भाग हो गये। पर प्रश्न 
यह होता है कि पानी को तपाया किस से। अग्नि अभी तक 
उत्पन्न नहीं हुई थी। क्या बिना तपाये ही खारे और मीठे जल 
को भिन्‍न करने की ज़्द्य में कोई दूसरी युक्तिया कला नहीं थी 
स्त्री के गर्भाशय के बिना ही केवल बीय को तपाने मात्र से भगु 
की उत्पति कैसे हो गई ? इसी प्रकार अथर्वा ऋषि की जल जे 
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उत्पत्ति केसे हो गई । ब्रह्म ने अथवा ऋषी को तपाया जिससे 
अथवण बेद की उत्पत्ति बताई गईं है। इससे यह फलित होता 
है कि वेद पोरुषेय हैं। क्योंकि अथवंण ऋषि पुरुष थे, और 
उन्हीं से वेद को उत्पत्ति हुई थी | ब्रह्मा ने पाँव से पृथ्वी, उद्रसे 
अन्तरिक्ष ओर मस्तक से स्वर्ग बनाया है। पाँव, उदर और 
मस्तक शरीर में होते हैं, किन्तु ब्रह्म के शरीर ही नहीं है। क्‍या 
उक्त कथन परस्पर विरुद्ध नहीं है ? आदित्य की उत्पत्ति पहले 
कई प्रकार से बताई जा चुकी है | यहाँ भी स्वर्ग को तपाने से 
आदित्य की उत्पत्ति बताई गई है इनमें से सत्य बात कौनसी 
है ? अथवण वेद की उत्पत्ति अथवे ऋषि से होनी बताई है। 
कया ऋगवेदादि अन्य तीन वेदों की उत्पत्ति इन से नहीं हो 
सकती थी ? एक ओर तीन की उत्पत्ति भिन्‍न भिन्‍न मानने का 
क्या कारण है ? अथर्वा ऋषि पहले उत्पन्न हुए ओर तीन देवता 
बाद में उत्पन्न हुये, इस अपेक्षा से अथर्वण वेद प्राचीन और 
बाकी के तीन वेद अवाचीन गिने जाये तो यद्द बात ठीक होगी 
क्या ? यदि ठीक मानी जाय तो वेद्त्रयी से अथवंण वेद की 
महिभा कम क्‍यों मानी जाती है ९ 


मन से चन्द्रमा, नखों से नक्षत्र, रोम से औषधि, वनरपति 
आदि उत्पन्न-किये गये किन्तु ब्रह्म के शरीर ही नहीं है तब नख 
ओर रोम किस प्रकार माने जायें ? सूर्य को इतना अधिक तेज 
दिया|गया तो चन्द्रमा और नक्षत्रों को इतना तेज क्‍यों नहीं 
दिया गया ? पिता की सम्पत्ति में सभी पुत्रों का समान अधि 
कार होना चाहिये । त्रह्म जैसे उदार पिता को न्यूनाधिक रूप से 
पक्षपात करने क़ा क्या कारण था ? 

२० 
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सृष्टि का अठारहवाँ प्रकार (परस्पर सृष्टि) 


सवा अड्डी उवायत, तस्माददरजायत । 
( श्रय० सं० १३।४। ०११) 


अर्थ--बह परमात्मा दिन से उत्पन्न हुआ और दिन पर- 
मात्सा से उत्पन्न हुआ,। 


स वें राज्या श्रजायत, तस्माद्‌ रात्रिरजायत। 
(श्रथ० १६१ ४। ७२) 


अर्थ--बह परमात्मा रात्रि से उत्पन्न हुआ, और रात्रि 
परमात्सा से उत्पन्न हुईं । 


सवा अन्तरिक्ञादजायत, तस्मादन्तरित्षमनायत। 
( अय० सं० ११।४ ॥७। ३) 


अर्थ-बह परमात्मा अन्तरिक्ष से उत्पन्त हुआ, ओर 
अन्तरिक्ष परसात्मा से उत्पन्न हुआ। 


कक! स॒ थे वायोरजायत, तस्माद्‌ वायुरजाबत | 
 (अघ० सं० ११।४|७।४ ) 


ड़ ! श्‌ः 
. अर्थ--वह इेश्वर वायु से उत्पन्त, हुआ, और वाय 
सरमात्सा से उत्पन्त हुआ-। : मे 


दिवोड्जायत, तस्मांदु चौरंध्यंजायेत 2 ओके 
(अथ० सें5 २ डी छा 82.) 


रा 
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अथे--वह परमात्मा स्वर्ग से उत्पन्न 'हुआ, और स्वगे 
परमात्मा से उत्पन्न हुआ । ॥॒ 
स दे दिगश्यो3जायत, त्तस्माद दिशोडजायन्त। 
( श्रथ० सं० १३६ | ४। ७ ६) 


अर्थ--वद परसात्मा दिशा से उत्पन्न हुआ और दिशांएं 
परसात्मा स उत्पन्न हुई 


स वे भूमेरजायत, तस्माद्‌ भूसिरजायत | 
(अथ० सं० १३| ४१। ७। ७ ) 
रे 
अर्थ--चह् ईश्वर पृथ्वी से उत्पन्न हुआ, ओर पृथ्वी पर- 
सात्मा से उत्पन्न हुईं । 
स॒ वा अग्नेरतायत, तस्मादग्निरज्ञायत | 
(अ्रथ० सं० १३२१ ४ । ७८) 
अर्थ--त्रह परमात्मा अग्नि में से उत्पन्न हुआ, और अग्नि 
परमात्मा से उत्पन्न हुई । 
. सचा अदुभ्योडनायत, तस्मादापोंडभायन्त । 
(अथ० सं० १३] ४। ७। & ) 
€ ० हल्के, 
अर्थ--वह परमात्मा पानी से उत्पन्न हुआ और परमात्मा 
से पानी उत्पन्न हुआ । 
' समालोचना 


इस प्रक्रिया में प्थ्वी -आदि की तरह परमात्मा की भी 
उत्पन्न हुआ स्वीकार किया गया हे | उत्पन्न होने स क्‍या परम्ता- 
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त्मा में अनित्यता सिद्ध नहीं होती हें ? प्रथ्यी आदि भी अनित्य 
हैं और परमात्मा भी अनित्य हे तो प्रलयकाल में प्रृथ्वी आदि 
की तरह परमात्मा को भी नष्ट हो जाना चाहिये था और इस 
दिसात्र से अलय में कुछ भी अवशिष्ट नहीं रहना चाहिये। दूसरी 
वात सृष्टि के आरंभ में प्रथ्वी ओर परमात्मामेंसे पहले कोन उत्पन्न 
हुआ ? प्रथ्वी पहले नहीं थी तो परमात्मा उसमें से कैसे पैदा दो 
गया? यदि परमात्मा पहले नहीं था तो उसमें से प्रथ्वी केसे उत्पन्न 
हो गईं ? पहले से दूसरे की, और दूसरे में से पुनः पहले की 
उत्पत्ति होनी बताई है । इससे दोनों की एक ही साथ उत्पत्ति 
होना भी नहीं कहा जा सकता | इसी प्रकार दिन, रात्रि, अंत- 
रिक्ष, वायु, स्व, दिशा, भूमि, अग्नि, पानी आदि इन्द्व एक 
साथ या क्रम से उत्पन्न नहीं हो सकते | परस्पर एक दूसरे से 
काय कारण भाव रूप से उत्पन्न होना क्या संभवित हो सकता 
है ? यदि परमात्मा को नित्य माना जाय, तो जगत्‌ को भी नित्य 
मानने में क्या वाघा हे? “अजायत” इस क्रिया पद का अथे 
“उत्पन्न हुए! इतना द्वी होता है| परमात्मा के साथ अजायत'का 
अथ “अज्ञायत' ८ जाने गये, ऐसा करना, और दिन रात्रि आदि 
के साथ 'अजायत!' का अथे उत्पन्न हुये ऐसा करना, युक्तिद्दीन 
कथन है । “अजायत!' या अज्ञायत” दोनों का एक ही अर्थ करना 
उचित है । भिन्नभिन्न अर्थ करना संदर्भ विरुद्ध है। अजायत” के 


बदले “अज्ञायतः ऐसा अथ करने से दोनों की नित्यता सिद्ध _ 
हो जाती है । 


सृष्टिका १६ वाँ प्रकार ( ब्रह्म यृष्टि ) 
नासदासौज्नो सदासीत्‌ तदानीं। नासीद्वजों नो च्योमापरो यत्‌ । 
किसावरीव: कुह कस्य शमन्‌ । अस्भः किसमासीद्गहनं गसीरस, ॥ 
; ( ऋणू० २० | १२६। १) 


नचच्चच्च्ु्ललशच्च्च्चच्च्््ि्िफिि-फक------.__......2, 
रूष्टि का १६ वाँ प्रकार ( ्रह्म रूष्टि ) श्ष्ध् 

अजब कल न न अप 42 क ३०५74: 2८ की 60 लतक मय 3५ कक 
अरथ--उस समय अर्थात्‌ रष्टि के आरम्भ काल में न असत्‌ 
था, न सत्‌ था, न अन्तरिक्ष था, न अन्तरिक्ष के ऊपर का 
आकाश था। ऐसी अवस्था में किसने किस पर आवरण डाला ? 
किस स्थल पर डाला ? ओर किसके सुख के लिये डाला ? 

अगाघ और गम्भीर जल भी कहाँ रहा हुआ था ? 


न मत्युरासीदुसृतं न तहिं। न राज्या अहदना आसीत्मकेत: | 
आनीदवातं स्वधया तदेक | तस्साद्धान्यज्ञ परः किंचनास ॥ 
( ऋग्‌० १० । १९२६ । २ ) 


अथे--उस समय मृत्युशील ८ जगत्‌ भी नहीं था। वैसे ही 
अमृत ८ नित्य पदार्थ भी नहीं था। रात्रि और दिन का भेद 
सममने के लिये कोई प्रकेत > साधन नहीं था । स्वधा < माया 
अथवा प्रकृति के साथ एक वस्तु थी, जो कि बिना वायु के ही 
स्वास ले रह्दी थी। उसके सिवाय दूसरा उससे अन्य कुछ भी 


नहीं था । 


त्म श्रासीत्तमसा गूल्हमग्रेड्प्रकेतं सल्षिलं सवंमा इदम्‌ । 
तुच्दुये नाम्व पिद्दितं यदासीत्‌ तपसस्तन्मह्दिनाउजायतेकम्‌ ॥ 
( ऋग्‌० १० | १२६। ३ ) 


अर्थ--अग्रे- सृष्टि के पहले अ्लय दशा में अज्ञान रूप यह 
जगत्‌ तम माया से आच्छादित था। अप्रकेत  अज्ञायमान 
था। दूध और पानी की तरह एकाकार, एक रूप था। आअ्रु ८ 
अद्य, तुच्छ माया से आच्छादित था। वह एक ज्ह्ाय तप की 
महिमा से प्रकट हुआ अर्थात्‌-नाना रूप घारण किए । 


१४५०. “* ,सध्विदऔर घर 





। कामस्तदगे समवतेताधि, मनसो रेत: प्रथमं यदासीत | 
सतोबन्धु मसति निरविन्दन , द्ृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा । - 
(ऋणग्‌ू० | १० । १९६ | ४ ) 


अर्थात्‌-- त्रह्म के मन का जो प्रथम रेत था, वही रृष्टि के 
आरस्म काल में सृष्टि बनाने की त्रह्म की कामना अर्थात्‌ शक्ति 
था। विद्वानों ने बुद्धि से अपने हृदय में प्रतीक्षा करके इसी 
असत्त्‌ ल त्रद्य में सत्‌ का ८ विनाशी दृश्य-सृप्टि का प्रथम संबंध 
जाना | 


तिरश्वीनो , विततो रश्मिरेपामधः स्विदासीदुपरि स्विदासीत | 
रेतोधा आसन्महिसान आसनत्स्वधा श्रवस्ताग्यति: परस्ताव॥ 
€ ऋग्‌० १० | १२६। ९ ) 


अथ--अविद्या, काम और कमे को रूष्टि के हेतु रूप 
बताया गया । इनकी कृति सूथ की किरण की तरद्द एकदम ऊँची, 
नीची और तियक्‌ जगत्‌ में फेल गई | उत्पन्न हुए कर्मों सें मुख्यतः 
रेतोधा> रेत ८ बीज भूत कर्म को धारण करने वाले जीब थे। 
महिसान अथांत्‌ आकाश आदि महत्पदाथ थे। स्वधा भोग्य 
प्रपन्ब विस्तार और प्रकृति अर्थात्त्‌ भोक्त विस्तार | .इनमें भोग्य- 
विस्तार अवस्तात्‌5उतरती श्रेणि का, और भोक्त विस्तार पर- 
स्तात्‌- ऊँची श्रेणिका है । 


समालोचना 5 


“ पहली ऋचा और दूसरी.ऋचा के पूर्वाद्ध में असत्‌, सत्‌, 
अन्तरिक्ष, आकाश, जल, जगत्‌, मोक्ष, और दिन रात्रि का 
संकेत, इन .सब का निषेध किया गया है ॥ अथोत्‌ प्रतलय काल में 
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श्तमें से कुछ भी नहीं था। इससे प्रजापति, विराट, “आपोवा 
इृद्मग्रे सलिल आसीतु, सदेव सोम्येद्मम्म आसीत,” इत्यादि 
बहुत सी सृष्दियों का निरास हो जाता है। दूसरी ऋचा के 
डउत्तराद से जह्मवादी मात्र ब्रह्म रृष्टि का समर्थन करते हैं, 
अर्थात्‌ एक त्रह्म के सिवाय खन्य कुछ भी नहीं था । इस कथन 
से अब तक बताद हुई अठारह प्रकार की सृष्टियाँ मिथ्या हो 
जाती है| ब्रद्यवादियों क॒ कथन से सृष्टि के श्रन्य सभी प्रकार 
मूठे सिद्ध द्ोते हैं। फेल १६ वाँ प्रकार, जह्म सृष्टि का ठीक 
रहता है। इसका भी समर्थन हो। सकता दे या नहीं, इस पिपय 
में पर्यानोचना करते £। प्रथम ऋचा में असत ओर सत्त्‌ दोनों 
का नियेव किया गया ई । झरद्म को असत्‌ कहना चाहिये या सत्‌ 
जो वस्तु प्रतय काल में भी विद्यमान रहती है उसे असत्‌ किस 
प्रकार कट्ठा जा सकता द; ? तो क्‍या सत्‌ कहें ? तीसरा कोई 
प्रकार ही नहीं दै। 'अनेरान्तवादी या स्थाद्ादी के लिये सत्त्‌ 
असत्‌ रूप तीसरा प्रकार द्वा सकता है। किन्तु जह्यवादियों के 
लिये यह प्रकार नहीं दो सकता | अतः त्रद्य सत्त्‌ रूप ही सिद्ध 
होता है। सत्यु और अमृत इन दो कोटियों में से अदा को श्रमृत 
कोटि में मिना जाना ठीक दें । त्रद्म सत है, जहा असृत है। यदि 
यह यात सच्ची टैं तो प्रलब काल में श्रह्य का अस्तित्व नहीं रह 
जाता दे, क्‍योंकि पहली और इसरी ऋचा के पृत्राद्ध में 
सत्‌, और अमृत दोनों क्रां प्रलय काल में निषेध किया गया है 
सत और मृत के अभाव में श्रद्म का सद्भाव किस प्रकार रह 
सकता दे ? सत्‌ और अमृत के निषेध में अद्या का निपेध भी र्‌द्दा 
हुआ है । दूसरी बात यद है कि-दूसरी ऋचा के उत्तराद्ध में 
आये हुए र्वधा और तदू शब्द से साया ओर त्रह्म का समथनर 








श्श्र्‌ संष्टिवाद और ईश्वर 


किया गया है किन्तु यह अर्थ मात्र त्रक्म वादियों के अभिप्राय से 
है । क्‍योंकि तदू शब्द सर्ववाम वाचक होकर पूर्वका परामशंक 
बनता है । यहां यदि सांख्य दर्शन वाले स्वधा शब्द से प्रकृति 
आर तद्‌ शब्द्‌ से आत्मा या पुरुष अथ ग्रहण करेंगे तो उन्हें रोकने 
के लिये त्रह्मवादियों के पास कोनसी युक्ति या श्रयुक्ति है ? अ््म- 
चादी माया सहित श्रह्म को एक "मानते हैं किन्तु एकता किस 
प्रकार हो सकती है? ब्रह्म सत्‌ हे, और साया सत्‌ नहीं है । 
दोनों का भिन्न भिन्‍न स्वरूप होते हुएभी दैतवाद का निपेघ कर 
के एकता स्थापित करना बुद्धिगम्य नहीं है । इसकी अपेक्षा वो 
प्रकृति और पुरुष को भिन्‍न मानने वाले सांख्यों का द्वौतवाद 
स्वधा और तद्‌ शब्द के वाच्य से, प्रकृति और पुरुष रूप अथ्थ 
ठीक लागू पड़ता है | किन्तु सत्‌ और अगम्गरत के निषेध में तो 
प्रकृति और पुरुष भी नहीं ठद्दर सकते, अस्तु, त्रह्म को निराकार 
निरवयव,और निगु ण मानते हुए भी आनीदवातं वायु के बिना 
साँस लेने की जो वात कही गई है वह भी केसे सम्भवित हो 
सकती हे ? 

स्वासोक्लास प्राय तो शरीरधारियों के ही होडसकते हैं। 
अशरीरी को यह क्रिया नहीं हो सकती | तीसरी ऋचा के “तस 
आसीत्‌-इत्यादि वाक्य का दूसरी ऋचा में आये हुए “न मृत्यु 
रासीत्‌” इत्यादि वाक्य के साथ क्या विरोध नहीं हे ? वहाँ सृत्यु 
शब्द से नाशवाच्‌ जगत्‌ का निषेध किया गया हे और यहाँ 
तम शब्द से अज्ञान रूप जगत्‌ को स्वीकार किया गया है, यह 
परस्पर विरुद्ध है। इसके सिवाय यहाँ तुच्छु शब्द से साया और 
आसु शब्द से ब्रह्म अर्थ लिया गया है यह भी केवल ब्रह्मवादियों 
की कल्पना द्वी मालूम होती है। दूसरों ने “आम” शब्द का अर्थ 
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पोलार भी किया है। संभव है आमभुशब्द से ही आकाश बाचक 
४ आस” शब्द वना क्योंकि आज कल सी भापा में आकाश 
को आम कहते हैं| 


चौथी ऋचा में ब्रह्म मन के रेत > वीये और काम इच्छा का 
समर्थन किया गया हैं। यह सच भी शरीर के बिना असंसव है । 
परिपुर्ण को किसकी कामना या इच्छा द्दो सकती हे 


पाँचवीं ऋचा में चेतत और अचेतन सृष्टि तैयांर करने में 
ज्ञह्म की शीघ्र कायकारिता दिखाई गई है । यहाँ प्रश्न होता है कि 
चैतन्य स्वरूप त्रह्म ने अचेतन स॒प्टि-आकाश आदि किस प्रकार 
उत्पन्न किये ? सूर्य के किरणों की तरह ब्रह्म की सृष्टि रश्सि का 
भी ऊँची, नीची और तियंक दिशा में फैलना कह गया है, सू्ं की 
किरणें आजतक फेलती हुई दिखाई देती है । प्रति दिन प्रातःकाल 
सूर्य की किरण फैलती रद्दती हैं उसी प्रकार ब्रह्म रश्सि प्रति दिन 
क्‍यों नहीं फैलती ? यदि त्रक्ष रश्मि भी श्रविदिन फैलती रहे तो 
प्रति दिन नई नई सृष्टि वननी चाहिये, किन्तु ऐसा नहीं होता दे। 
अत:सूर्य की किरणों के साथ इसकी समानता भी केसे दो सकती है 


सृष्टि के भिन्न भिन्न प्रकार, एक दूसरे से विरुद्ध हैं ऐसा सोच 
कर ही प्रकृत सूक्त की छट्टी और सातवीं ऋचा में ऋषियों ने 
सृष्टि के सम्बन्ध में जो भाव व्यक्त किये हैं, वे जिज्ञासुओं 
के लिए अवश्य त्रिचारणीय हैं । इसीलिए वैदिक सष्टिवाद के 
उपसंद्दार रूप में वे दो ऋचाएँ यहाँ बताई जाती हें। 


को अछा वेद कइदद अवोचत्‌ 
कुत आजाता कुत इय॑ विद्ृष्ठिः 


१४७ « , सृष्टिवाद और इंश्वर' : .' :; 


-भ्रवांगू देवा अस्य विसर्जनेना---' 
था को वेद यत्त आवभुव, 
( ऋाग० १० १२६ । ६ ) ' 
अर्थ--इस जगत्‌ का विस्तार किस उपादान कारण से 

ओर किस निमित्त कारण से हुआ है यह परमार्थ रूप से-निम्वय . 
से कौन जान सकता है या इसका वर्णन कर सकता है ? कोई. 
नहीं कर सकता । कया देवता नहीं जान सकते और कह सकते ९ 
इसके उत्तर में कहते हैँ कि--देवता भूत सृष्टि के बाद उपन्न हुए 
हैं इसलिये वे पहले की बात कैसे जान सकते हैं ? यदि देवताओं , 
को भी यह मालूम नहीं है तो उनके बाद उत्पन्न होने वाले 
मनुष्यादिक की तो बात ही क्या कहना ? अर्थात्‌ मनुष्य केसे 
८ हैं कि अमुक निश्चित कारण से ही यह र्ृष्टि उत्पन्न 
हुई है। 





इये विरृश्ियित भ्रावभूच 
यदि वा दधे यदि चान 
* योज्स्थाध्यक्ष: परमे व्योमन्‌ 
स्सो अंग वेद यदि या न वेद ॥ 
( ऋग० १० | १२६। ७ ) 


अथे--गिरि, नदी, समुद्रादि रूप यह विशेष सृष्टि जिससे 
. उत्पन्न हुईं है उसे कौन जानता है ? अथवा इस सृष्टि को किसी 
ने धारण की है या नहीं की है यह भी कौन जान सकता है ? क्योंकि 
इस सृष्टि के अध्यक्ष परसात्मा परम उच्च आंकाश सें रहते हैं। 
उस पमारत्मा को भी कौन जानता है ? वह परमात्मा स्वयं सृष्टि 
को जानता है या नहीं ? इसकी भी किसको खबर हे ? क्योंकि 


लजिलनन-न 
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सृष्टि के आरम्भ में देवता या. मनुष्य कोई भी हाजिर नहीं थे, 
उन्हें सतष्ठि सम्बन्धी कथा का ज्ञान कैसे हा सकता है ! 


ऊपर बताई हुई दो ऋचाओं में सृष्टि के १६ श्रकारों का 
यहसाराश चताया गया हे क्ि--भ्रश्चु के घर की वात शभ्रञ्ञु 
ही जाने” दम नहीं जान सकते । न देव द्वी जान सकते हैं । जब 
सृष्टि का आरम्भ हुआ था उस समय देवता या भल्ठुष्य कोई 
भी उपस्थित नहीं थे इसलिये सप्टि का मर्म जानना कठिन है. 
दुलेभ है। जिस प्रकार स॒ष्टि का ज्ञान दुलेभ हे उसी प्रकार सूष्टि 
की रचना करना भी दर्धर काय है। स॒प्टि का उपादान कारण 
त्रक्ष है या कोई इचर है या प्रकृति है अथवा परसारु उपादाच 
कारण है और ईश्वर निमित्त कारण है यह कोई भी नहीं जानता। 
यदि कोई जानता होता तो सृष्टि के सम्बन्ध में इतने मत भेद 


सहा हांत । 


|, 


उपसंहार 

सथगढांग सूत्र के प्रथम अध्ययन के तीसरे उद्देशे की नौवीं 
गाथा में "सणएहििं परियाएहिं लोयं घूया कडेविय चर्च तेत् विया- 
न्ति” इन तीन पदों में जो भाव कद्या गया है उसका 
विस्तार ही सृष्टि के १६ प्रकार ६ 'तत्तं ते न वियाणन्ति” इस 
तीसरे पद का-रहस्य नासदीय सूक््त को ऊपर बताई हुई छट्ठी 
और सातवां ऋतचा में ठीक स्पष्ट प्रकट द्वोता है अथोत्त्‌ू--रृष्टि 
का तत्व कोई नहीं जानता । तत्व जाने विचा अपनी अपसी उुद्धि 
से या कल्पना से सष्टिवाद उत्पन्न किया गया है वास्तव में लोक 
को स्वरूप पया है यह चौथे पद में बताया गया है जिस का वर्णन 


आगे किया आयगा। . 
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आये समाज-सृष्टि 


( सत्या्थ प्रकाश हिन्दी, नववीं आवृत्ति, अष्टस 
उल्लास के आधार से ) 


इस जगत की उत्पत्ति में प्रकृति उपादान कारण है और 
परमेश्वर निमित्त कारण है । प्रकृति, इ्वर और जीच ये तीनों 
अनादि, परस्पर भिन्न और अज--जन्म-रहित हैं | तीनों जगत 
के कारण हैं किन्तु इनका कोई कारण नहीं है | अनादि काल से 
जीव प्रकृति का भोग कर रह्या है और उसमें फँसता जाता है । 
किन्तु इश्वर न तो प्रकृति का भोग करता है और न फेंसता ही 
है। सत््व रज, और तम की साम्यावस्थारूप प्रकृति है। उससे 
महत्तत्त्त-बुद्धि, बुद्धि से अहक्वार, अहझ्कार से पांच तन्सात्राएँ- 
सूक्ष्मभूत, दस इन्द्रियाँ और समन, पांच तन्‍्सात्राओं से पांच 
महाभूत इस प्रकार २४ तत्त्व हुए और पत्चीसवाँ पुरुष अथोत्‌ 
जीव ओर परमात्मा । यह पश्चीस तत्त्वों का क्रम है (स० प्र० हिं० 
पु० २१६ ) 


कारण के प्रकार 


कारण के तीन प्रकार हैं-- १ निमित्त कारण २ उपादान कारण 
३ साधारण कारण । निमित्त कारण के दो भेद-म्रुख्य निमित्त 
कारण और साधारण निमित्त कारण। जगत की रचना करने में, 
पालन करने में, सेंहार करने में, और व्यवस्था करने.- में मुख्य 
निमित्त कारण इश्वर परमात्मा है और साधारण निमित्त कारण 
जीव है जो कि परमेश्वर की सृष्ठि से पदार्थों को ग्रहण करके 
अनेक प्रकार के कार्य करता है। जिसके बिना कार्य न हो सके, 
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जो स्वयं अवस्थान्तर रूप बनता है या बिंगड़ता है वद्द उपादान 
कारण कहा जाता है। जैसे जगत का उपादान कारण प्रक्ृत्ति 
है। दिशा, काल, आकाश आदि. साधारण कारण हैं। प्रकृति- 
परमाणु स्वयं जड़ हे अतः अपने आप न तो बन सकतो हूँ 
ओऔर न बिगड़ सकती है किन्तु दूसरों के बनाने से बनती है 
ओर विगाड़ने से विगड़ती है । कहीं कहीं जड़ के निमित्त से भो 
जड़ वन विगड़ सकता है जैस परमेश्वर द्वारा रचित बीज प्रथ्वी 
में गिरने से और जल का संयोग मिलने से अपने आप वृक्ष 
रूप वन जाता है और अग्नि आदि जइ के सेयोग से नष्ट भी 
हो जाता है किन्तु नियम पूवेक बनना और बिगड़ना परमेश्वर 
ओर जीव के आधीन है । ( स० प्र० हिं० पृ०२२१ ) 


जगत्‌ बनाने में इश्वर का कया प्रयोजन है ९ 

जगत्‌ की रचना करने में इश्वर को ये प्रयोजन है--१ प्रत्तय 
की अपेक्षा सृष्टि में कई गुना सुख रहा हुआ है, जगत्‌ बनाने 
से बह सुख जीवों को प्राप्त होता है । २ प्रलय में न तो पुरुषाथे 
है और न मोक्त दी, जगत्‌ रचना करने से कई जीच पुरुपाथ॑ 
करके मोक्ष प्राप्त करते हैं। ३ प्रल्य के पहले के जीवों के द्वारा 
किए हुए पुण्य पाप के फल सृष्टि के बिना जीव नहीं भोग सकते 
अत: जीवों के द्वारा पुण्य पाप का फल भोग कराना यदह्द तीसरा 
प्रयोजन है । ४ ईश्वर का ज्ञान और बल सृष्टि बनाये बिना 
निरर्थक हो जाते, सृष्टि बनाने से वे साथ द्वो गये हैं । ५ सब्र 
जीवों को जगत्‌ के असंख्य पदार्थ देकर परोपकार करना पाँचवां 
प्रयोजन दे | 

(स० प्र० हिं० प्ृ० २२४ ) 





श्श्य सष्टिवांद और ईश्वर 


/ ग्रश्नोत्तर ; 
प्रभ--वृक्ष पदले हैं या नीज पहले हैं ? - » 
उत्तर-बीज पहले हैं क्‍योंकि देतु, निदान, निमित्त, वी 

ओर कारण ये सब पयोय--एकाथ' वाचक शब्द हैं-।. कारण कां 
हो नाम बीज होने से कार्य के पूर्व उपस्थित होता है । 


प्रअभ--यदि परमेश्वर स्वेशक्तिमान है तो बह प्रकृति और 
जीचों को भी क्‍यों नद्ीं बनाता ? ु 


उत्तर--परमेश्वर सर्वेशक्तिमान्‌ होता हुआ भी स्वामाबिक 
पियम के विरुद्ध कुछ नहीं करता। जैसे जल की शीतलता, 
अग्नि की उष्णता स्वाभाविक है अतः ईश्वर इनका परिवर्तन 
नहीं कर सकता | स्वशक्तिमान्‌ का अथ इतना ही है कि पर- 
मात्मा किसी की सहायता लिए बिना अपने सब कार्य पूरे 
कर सकता है । 


प्रश्न--इेश्वर साकोर है या निराकार ? 

उत्तर--इश्वर निराकार है। यदि साकार अर्थात्‌ शरीर 
युक्त होता तो बह ईश्वर नहीं बन सकता । क्योंकि शरीरधारियों 
में शक्ति परिमित होती है। देश काल की परिछिन्नवा , छुधा, 
'ठषा, छेदन, भेदन,- शीतोंष्णता, .ज्वर पीड़ा आदि ईश्वर में 
'पाये जाते किन्तु ये सब जीव के गुण हैं । ईश्वर में ये : गुण 
घटित नहीं हो. सकते अतः बह. निराकार-अशरीरी «है | हमे 
लोंगों के समान: यदि इंश्वस साकार द्वोता.-तो त्रसरेणु, अशु, 
परमाणु'और प्रकृति को-अपने- वश लेकर सकंता और सूक्ष्म 
पदार्थों से स्थूल्न जगत्‌ भी न बना सकता । वह निराकार होता 
हुआ भी “झनन्ते: शक्ति बल, पराक्रम से सब कार्य कर सकता हे । 


अ् 
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बह प्रकृति से भी सूच्म है अर्थात्‌. प्रकृति में व्याप्त द्ोकर उसे 
पकड़ कर जगदाकार बना देता हे । 

प्रश्न--निराकार ईश्वर से साकार जगत्‌ कैसे बना ? 

उत्तर--यदि परमेश्वर जगत का उपादान कारण द्वोता तो 
मनिराकार इृश्वर से साकार जगत्‌ नहीं बन सकता किन्ठु हम 
तो इंश्वर को निमित्त कारण मानते हैं, उपादान कारण प्रकृति- 
परमाणु हैं । परमारु साकार हैं अतः साकार परमाणु-अकृति 
से साकार जगत्‌ उत्पन्न हो सकता है । 


प्रश्न--क्या उपादान कारण के बिना परमेश्वर कुछ भी नहीं 
कर सकता ? 


उत्तर--हाँ, उपादान कारण के बिना इश्वर कुछ नहीं कर 
सकता | असत्‌ का सत्तू कोई नहीं कर सकता | क्या किसी ने 
वंध्या पुत्र ओर वंध्या पुनत्ती का विवाह देखा हैँ? नरश्वज्ञ का 
धनुप, खपुष्प की माला, मगतृष्णिका के जल में स्नान, गन्धवे 
नगर में निवास, वादल के विना वर्षा और प्रथिवी के चिना 
अन्न की उत्पत्ति क्या किसी ने देखी दे ? नहीं । 

प्रश्न--का रण. बिना काय नहीं हो सकता तो कारण का 
कारण क्या है ? 

उत्तर--जों केवल कारण रूप हैं. वे कार्य रूप नहीं होते । 
अकृति केवल कारण रूप होने से. उसका कोई कारण नहीं है। 
परमेश्वर, जीव, प्रकृति, काल और आकाश ये पांचों अनादि 
हैं अतः इनका कोई कारण नहीं. है और इनमें से किसी एक की 
भी.अनुपस्थितिं में कोई भी कार्य, नहीं: हो सर्कता। '' 

-! 3. « “« स« प्र» हिंक ए०-२२५<४२६ ) 
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प्रश्न--इश्वर अपनी इच्छा के अनुसार कमफल देता है या 
कर्मानुसार फल देता है. ? 
उत्तर--इश्वर फल देंने में स्वतन्त्र होता तो कमे किये बिना 
सी शुस या अशुभ फल अपनी इच्छानुसार देता या किसी को 
क्षमा भी कर देता किन्तु ऐसा नहीं होता हे। जिस जीव ने 
जैसा कर्म क्रिया हो उसको उसी के अनुसार ईश्वर फल देता 
है | अथोौत्‌ ईश्वर कर्मों के आधीन रह कर फल्ञ देता है। 
( सन प्र हिं० पृ७ २२७ ) 


प्रश्न--कल्प कल्पान्तर में इश्वर भिन्न भिन्‍न श्रकार को 
सृष्टि बनाता है. या एक समान दी ? 
उत्तर--चतंमान में जेसी सृष्टि हैं वेसी ही पहिले थी और 
भविष्य में भी वेसी हो वतायेगा। किसी अकार का भी उसमें 
भेद नहीं होता । कहा है कि-- ः 
सूयोचन्द्रमसों घाता यथापू्व॑मकल्पयत्‌ | 
दिव॑च पथिवीं चान्तरित्तमथो स्व: 
(छऋा० १० | १६०। ३ ) 


, अर्थ-परमेश्वर ने पूर्व कल्प में जेसे सूर्य, चन्द्र, विद्यत्‌ 
पृथित्री, अन्तरिक्ष और स्वर्ग बनाये थे वैसे ही वर्तमान में बनाता 
है और भविष्य में भी बनायेगा | 

( सन प्र० द्विं० २३० ) 
प्रश्न--मनुष्य की सृष्टि पहिले हुई या पथिवी आदि की * 
उत्तर--ध्थिवी आदि की सृष्टि पहिले हुई है क्योंकि 
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ाभाशकायाशाकक मै 
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पुथिवी आदि के विना मनुष्य की स्थिति नहीं हो सकती | 
प्रश्न--सष्टि की आदि में ईश्वर ने एक मनुष्य पेदा किया 
था अनेक 
्ध, किरण ५ जे, ऐप 
उत्तर--अनेक, क्योंकि प्रतय काल में सनुष्य होने योग्य 
कर्स वाले अनेक जीव थे, उन सब को मष्तुय बनाया । 


प्रश्न--सष्टि की आदि में सनुष्य आदि जातियाँ वाल्य, 
थुवा और वृद्धा अवस्था में से किस अवस्था में पेदा हुईं ? 

उत्तर-सभी जातियाँ युवावस्था में पेढ़ा हुई हैं क्‍योंकि 
यदि ईश्वर वाल्य अवस्था में पेदा करता तो पालन पोपण करने 
के लिए माता पिता की आवश्यकता पड़ती है ओर बृद्धावस्था में 
पैदा करता तो भविष्य के लिए मेथुनी सन्तति की परम्परा न 
चलती अतः युवा पुरुष आदि ही बनाये। 

प्रश्न-रृष्टि का किसी काल में आरम्भ हुआ दे या नहीं ? 

उत्तर--एक सृष्टि की अपेक्षा आरम्भ है किन्तु अवाह की 
अपेक्षा आरस्भ नही है। दिन के पश्चात्‌ रात्रि ओर रात्रि के 
पश्चात्त्‌ दिन के समान सृष्टि के वाद भ्लय और प्रलय के वाद 
सृष्टि अनादि काल से चली आती हे | 

प्रश्न--इश्वर ने कीट, पतंग, गाय, बेल, सिंह, चाघ आदि 
ऊँच नीच प्राणी क्‍यों बनाये ? क्या' इसमें इंश्वर का. पक्षपात 
नहीं है ९ 

उत्तर--नहीं, ईश्वर ने अपनी इच्छा से आणियों को छोटा 
बड़ा नहीं बनाया है । किन्तु प्रलयकाल में जिसके जेसे कर्म थे 

११ 
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उनके अनुसार छोटी बड़ी जाति में जोचों को उत्पन्न किया है। 
इसलिए इंश्वर के ऊपर पक्षपात का दोप नहीं लग सकता ! 


प्रश्न--मनुष्यों की प्रथम सृष्टि किस स्थल में हुई ९ 
उत्तर--त्रिविष्टप में अर्थात्‌ जिसको आजकल तिव्यत 


कहते हैं | 


प्रश्न--आदि सृष्टि में जाति एक थी या अनेक ? 

उत्तर--मनुष्य जाति एक रूप ही थी। न्राह्मण क्षत्रिय 
अदि भेद न थे। पीछे से “विज्ञानीदह्यायाउन्ये च दृस्यवः? ऋ० 
अय, दस्यु-अनाय ऐसे भेद हुए । 

प्रश्न--वे मनुष्य यहाँ केसे आये 

उत्तर--आर्य ओर अनायों में कगड़ा हो गया, परस्पर 
विरोध हो गया, अतः आर्य लोग चारों ओर फेल गये ओर इस 
भूमि को सर्वथा श्रेष्ठ मानकर यहाँ आ बसे। तभी से यहद्द 


आयावर्त कहा गया है । 
(स० भ्र० हिं० २२४-२३४ ) 


प्रश्न--जगतू की उत्पत्ति कितने समय में हुई ? 


उत्तर--एक अच्ज ( अरब) छियानवे करोड़ कई लाख 
ओर अनेक हजार वर्षो' में हुईं है। वेदों के प्रकाशित होने में 
भी इतना ही समय लगा हे | 


प्रश्न--इश्वर नें किस क्रम से प्रथिवी आदि बनाये ? 

उत्तर--सबसे बारीक अंश परमाणु है। साठ परमाणुओं 
का एक अर, दो अझुओं का एक हृधणुक जो.स्थू्न वायु रूप 
है। तीन इृथणुकों का अग्नि, चार हथणुकों का जल, पाँच 
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इथर॒ुकों की एथिवी अथोत्‌ तीन दृथणुक का त्रसरेशु और 
उसे ठुगुना करने से प्रथिवी आदि दृश्य पदार्थ हो जाते हैं। 
इस क्रम से भूगोल आदि ईश्वर ने बनाये हैं । 


प्रश्तन--प्रथिवी आदि को कौन धारण कर रहा है ? 


उत्तर-हेश्वर प्रथ्ची आदि जगत को धारण करता है| 
प्रथिवी शेपनाग, बैल के सींग, वायु या सू्े के आधार पर नहीं 
है क्‍योंकि अथवंवेद के १४ वें काएड में कहा गया है कि 'सत्ये- 
नोत्तम्भिता भूमि: अर्थात्‌ सत्य--ईश्वर के द्वारा भूमि आदित्य 
आदि धारण किये हुए हैं । 


प्रश्न--इतने बड़े त्रह्मार्ड को ईश्वर ने केसे धारण कर 
रखा है 
रे ह। 3 6 नन्‍ ९ ० 
उत्तर-लोक असंख्य हैं मगर ईश्वर अनन्त है । इश्वर के 
समक्ष लोक परमाणुवत्‌ हैं । | 
प्रश्न--एथिवी घूमती है या स्थिर ! 


उत्तर--घूमती है । 
( स० प्र० हिं? २१८ | २३६ | २४० ) 


प्रश्न-सूर्य, चन्द्र, तारा क्‍या हैं ? उनमें मनुष्य आदि सृष्टि 
है या नहीं 

उत्तर--ये सब भूगोललोक हैं। इसमें मछुष्य आदि प्रज 
भी द्दै। 

प्रभ--सूर्यादिक लोकबासी मनुष्यों की आकृति यहाँ को 
मनुष्यों के समान है या विपरीत ! 


ब--->>_>््शश्श्श्खश्ख्ज््ज््  _ _ _ल_स्‍स्‍_्5 


१६७ सृष्टिवाद और इंश्चर 


कि 





. उत्तर--थोड़ा आकृति भेद हो.सकता है.। जेसे आफ्रिका 
ओर यूरोप के मनुष्यों की आकृति में भेद हूँ वेसे ही सयादिलोक 
में भी सममना चाहिए | . वि | । 

(स० प्र० हिं इ० २४७१-२४३ ) 
समालोचना 


स्वामी जी ने सत्याथंग्रकाश में वेदान्त, सांख्य और न्याय- 
दर्शन का मिश्रण करके सृष्टि प्रक्रिया की कल्यना की है | वेदान्त 
की ब्रह्मपरक श्रति से निराकार इश्वर उद्ध त किया गया है । 
बेदान्त जिस तबह्य को जगत्‌ का उपादान कारण मानता हूँ उसी 
को स्वामी जी निमित्त कारण बता कर न्यायदशेन का आश्रय 
लेते हैं। ब्रह्म से असिन्‍त साया को स्व॒तन्त्र प्रकृतिरूप बता कर 
सांख्य दर्शन सें प्रवेश करते हैं। सांख्यदर्शन के प्रकृति और 
पुरुप दोनों स्वतन्त्र तत्वों को स्वामी जी ने चेसे के वेसे ही स्वतंत्र 
ओर अनादि अनन्त सान लिये हैं। किन्तु पुरुष तत्त्व में जीच 
ओऔर ईश्वर दोनों का समावेश कर लिया हे। सांख्य के पश्चोस- 
तत्त्वों में इंश्वर का नाम नहीं है। स्वामी जी ने पश्चीस तत्त्व तो 
पूरे पूरे सांख्यों के द्वी लिए हैं किंतु छब्बीसवाँ इंश्व र तत्त्व वेदान्त 
से लिया है और उसको पुरुप तत्त्व में मिल्ला दिया हे। सांख्य 
का पुरुष कत्तों नहीं हे किन्तु भोक्ता है, जब कि स्वामी जी का 
इंश्वर भोक्ता नहीं किन्तु कत्ता है । इतनी विज्कक्षणता होते हुए भी 
स्वासी जी ने उसका पुरुष तत्त्व सें ससावेश केस कर डाला, 
समझे सें नहीं आता । दूसरी तरफ ऐसा भी कहा है कि प्रकृति, 
पुरुष-जीव ओर इंश्वर ये तीनों परस्पर भिन्न हैं, इस हिसाब से 
स्वामी जी की. सृष्टि में छ॒ु्बोस तत्त्व हैं ऐसा कहना अनुचित न 
होगा। इतना ही नहीं किन्तु साधारण कारण में दिशा, काल 
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की 3.+9+9+>>«»+»«-- 


और आकाश की भी गणना की गई है और तीनों को अनादि 
तथा अविनाशी बताया गया है। आकाश तो पंच मद्गाभूतों में 
ञा गया है किन्तु काल और दिशा जो वेशेषिक दर्शन में नौ 

द्रच्यों में गिने हुए है उनको छुब्बीस के साथ जोड़ने पर अट्टाइस 
तत्त्व हो जाते है । दूमरी बात यह है कि सांख्य दशन में आकाश 
की गणना पंच महा भूत्तों में है और पंचमहाभूत पांच तन्‍्मात्राओं 
से उत्पन्त हुए है अतः विनाशी सिद्ध हुए किन्तु स्वामी जी ने 
प्रकृति की तरह आकाश को भी अनादि कद्दा है, क्या इन दोनों 
कथमनों में परस्पर विरात्र नहीं हू ? अस्तु कुछ भी हो, इतना तो 
स्पष्ट है कि स्वामीजी की सृष्टि प्रक्रिया या तत्त्व प्रक्रिया एक दर्शन 
मूलक नहीं हे | कोई वस्तु सांख्य दशन से, को$ वेदान्त|से, कोई 
न्याय दर्शन से, कोई वेशेपिक दर्शन से, कोई जेन दर्शाव से और 
काद अन्य किसी दशन से, जो अपनी बुद्धि को न्याय सक्षतत 
मालूम हुई स्वामी जी ने रीकार की है । एक प्रकार से तो 
स्वामी जी ने ठीक ही किया दे क्‍योंकि कहा है युक्ति युक्त प्गृहीयात्‌ 
चालादपि विचत्षण:। अन्यत्तणमिच त्याज्य-मप्युक्तं पद्मयोनिना? 
कया ही अ्रच्छा होता यदि सर्व प्रकार से इस पद्धति का अनुस- 
रण किया जाता | सांख्य के प्रकृति पुरुष कों जिस अकार स्वतंत्र 
ओर अनादि स्त्रीकार कर लिया गया है उसी प्रकार पुरुष के 
वद्ध और मृक्त दो प्रकार स्वीकार करके सुक्त पुरुष को ऐश्वययुक्त 
होते से ईश्वर मानते हुए पुरुष के समान उसे अकत्तो मान लिया 
जाता तो श्रतियों के अथ में परिधतत करने की आवश्यकता न 
पढ़ती । स्वामी जी ने स्मृति और पुराणों का मोह छोड़ दिया है 

किन्तु अपनी सृष्टि प्रक्रिया को प्राचीन बताने का मोह नहीं छोड़ 
सके और इसीलिए वेदों के अर्थ में परिवर्तन करके ऋचाओं के 
शब्दों के प्रति गहरा मोह जाहिर किया है। अपनी कृति पर 
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वेदों की छाप लगाने के लिए शब्द मोह कोन छोड़ सके । 
कहाँ कहाँ अर्थ में परिवतेन करना पड़ा है उसके थोड़े नमूने 
यहाँ दिखाये जाते हैं-- 


(१) इयं विसृष्टियेत श्रवभूव यदि वा दघे यदि वा न। 
योव्ध्याध्यक्षः परमे व्योमन॒त्सों थ्रंग वेद यदि वा न वेद ॥ 
( ऋणगू० १० | १९६। ७) 

अर्थ--सायणभाष्य के अनुसार-गिरि, नदी, समुद्रादि 
रूप यह विशेष सृष्टि किससे वनी है यह कोन जानता है ! 
अथवा इस सृष्टि को किसी ने धारण किया है या नहीं यह भी 
कोन जानता हैँ ? क्‍यों कि इस सृष्टि के अध्यक्ष परमात्मा परम 
उच्च आकाश में रहते हैं, उनको भी कौन जानता है? वह 
परमात्मा स्वयं सृष्टि को जानता है या नहीं ? धारण करता है 
या नहीं ? इसका भी किसे पता ? सृष्टि की आदि में--आरम्भ 
में देवता या मनुष्य काई उपस्थित न थे, तो उन्हें रष्टि सम्बन्धी 
शान कहाँ से हाता ? 

सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 


है (अंग) मनुष्य! जिससे यह विविध सृष्टि प्रकाशित हुई है, 
जो घारण ओर प्रलय करता है, जो इस जगत्‌ का रवामी, 
जिस व्यापक में यह सब जगत उत्पत्ति स्थिति श्रलय को प्राप्त 
द्वोता दे सो परमात्मा हे, उसको तू जान और दूसरे को सृष्टि 
कर्ता मत मान | 
(्‌ स०प्र० दिं० पृ० २१८ ) 
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आर्यसमाजी परिडत जयशंकर लिखित भापानुसार अर्थ-- 

यह विविध प्रकार को रूृष्टि जिस मूल तत्त्व से अ्रक्ट हुई है 
ओर जो इस जगत्‌ को धारण कर रहा है और जो नहीं धारण 
फरता जो इसका अध्यक्ष वह प्रभु परम पद में विद्यमान है। 
्भ हट मत रे पु 
वे विद्वन, ! वह सब तत्त्व जानता है, चाहे और कोई भले ही 
नजाने। 


(२) पुरुष एवेई से यदूसूतं यद्य भाव्यं उत्ास्वतत्वस्येशानों यदन्ने- 
नातिरोहति | 
(यजु० श्र० ३१ मं० २ ) 


सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 
है मनुप्यो ? जो सब में पूर्ण पुरप और जो नाश रहित 
कारण ओर जीव का स्वामी जो प्रथ्रिष्यादि जड़ और जीव से 
अतिरिक्त दे वद्दी पुरुप इस सब भूत, भविष्यत्‌ ओर वर्तमानस्थ 
जगत्‌ को बनाने वाला है| 
(्‌ स» प्र० हिं० पू० २१८ ) 


दयानन्द तिमिर भास्कर के अनुसार अर्थ-- 

(इदं ) यह ( यत्त्‌ ) जो (भूत ) अतीत न्रह्म संकल्प जगत्त्‌ ह्ठ 
(च) ओर ( यत्‌) जो ( भाव्यं ) भविष्य संकल्प जगत हे 
(उत ) और (यत्‌ ) जो (अन्नेन ) बीज या अन्नपरिणाम 
चीर्य से ( अतिरोहति ) वृत्त नर पशु आदि रूप से प्रकट होता 
है ( सर्व) वह सब ( अमृतत्वस्य ) सोक्त का ( इंशानः ) स्वामी 
€ पुरुपः ) नारायण ( एवं ) ही दे । 

( दृ० ति० भा० ए० २६३ ) 
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(३ ) यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति। 
यत्रयन्त्यभिसंविशन्ति तद्दिज्ञासस्त्र तद ब्रह्म ॥ ९ ॥ 


( तै० उप०श्गुवन्ली अनु०'१ ) 


सत्यार्थ प्रकाश के अनसार अर्थ-- 
जिस परमात्मा की रचना से ये सब प्रथिव्यादि भत् उत्पन्न 


होते हैं, जिससे जीव और जिसमें प्रत्नय को ग्राप्त होते हैं, वह 
ब्रह्म है, उसके जानने की इच्छा करो | 


( स० प्र० हिं० पू० २१८ ) 


दयानन्द्‌ तिमिर भास्कर के अनुसार अर्थ-- 
जिससे यह प्राणी उत्पन्न होते और उसी से जीते और 
अन्त में उसी में प्रवेश करते हैं उसे ही त्रह्म जानो । 


( ति० प्र० भा० एृ० २९४ ) 


सत्याथ प्रकाश पृष्ठ२३४ में “मनुष्या ऋषयश्वथ ये ततो सनष्या 
अजायन्त” | यह उद्धरण यजुवेद के नाम से उद्धत किया गया 
है। किन्तु दयानन्द तिमिरभास्करकार कहते हैं कि यह वाक्य 
यजुर्वेद में कहीं भी नहीं है। हाँ, शतपथ ब्राह्मण में “ततो 
मनुष्या अजायन्त” वाक्य एक श्रुति के अन्तर्गत है। किन्तु इसे 
तो स्वामी जी प्रमाणरूप नहीं मानते हैं। क्योंकि वे शतपथ 
ब्राह्मण को एक पुराण रूप मानते हैं| पुराण का उद्धरण यजु- 
बेंद के नाम से देना उचित नहीं है । यह तो' एक प्रकार की धोखे 
बाजी होगी, शतपथ त्राह्मण की श्रुति से जवान-जवान पुरुष, 
जवान-जवान द्वियाँ, जवान-जवान गायें और जवान-जवान 
बेल इत्यादि अथ नहीं निकलता है। वैसी हालत में जवान-जवान 


समालाचना १६६ 
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मनपष्यों का निराकार इश्वर से प्रकट होना कहाँ तक ठीक है? यह 
कल्पना स्वामी जी ने अपने सन से की है या किसी श्रति का 
भी आधार हे ? 'ततो मनृपष्या अजायन्त' इस सारी श्रति से अद्दोत 
पक्त और इंश्चर की साकारता सिद्ध होती है जो कि स्वामी जी 
के मनन्‍्तव्य से विरुद्ध है ! इसीलिए उद्धरणरूप से सारी भ्रति न 
देकर केवल उपयुक्त पद छी दिया है। युक्तिवादी स्वामी जी को 
श्रुति का मोह न छूट ने से श्रति के पीछे दौड़ना पड़ा है। चाहे 
उस में वह अर्थ हो यान हो, पसिदध अथ की रक्षा होती हों 
चाह बदलना पड़ा हो तो भी उसका उद्धरण दिये त्रिना न 
रह सके | 

निमित्तकारण के दो भेद-मुख्य निमित्तकारण और साधा- 
रण निमित्त कारण। ये भेद किसी शास्त्र में नहीं देखे गये | केवल 
स्तरामी जी ने ही ईश्वर को कारण कोटि में प्रविष्ट करने के लिए 
यह कल्पना की है ऐसा मालूम पड़ता है । इसमें प्रत्यक्ष प्रमाण 
तो हे ही नहीं क्‍योंकि निराकार इंश्वर किसी को दृष्टि गोचर 
नहीं होता। आगम प्रमाण विवादास्पद हो । स्वयं वेद की 
श्रतियाँ तद्दा को उपादान कारण बताने वाली हैं। यद्यपि स्वामी 
शी ने उनके अर्थ में परिवर्तन करके निमित्त कारण रूप अथे 
करने करी कोशिश की है किन्तु दयानन्द तिमिरभास्कर नामक 
पुर्तक के प्र० २६० से २६४ में परिडत ज्वालाप्रसाद जी ने खूब 
जोर शोर से इसका प्रतिवाद किया है। अब रहा अनुमान 
प्रमाण, उसका उत्तर मीमांसा दर्शन, बौद्ध दशन और जेन दर्शन 
ने उत्तर पक्त में विस्तार से दिया 'हे, वह यथास्थान दिखाया 
जायगा | यहाँ तो संक्षेप में इतना ही बताना हे कि कुम्भकार 
मिट्टी से घड़ा बनाता है इस दृष्टान्त में मिट्टी उपादान कारण है, 





व. 





१७० सष्टिवाद और इंश्वर 





दण्ड चक्रादि साधारण निमित्त कारण और कुम्भकार मुख्य 
निमित्त कारण है | यहाँ इश्वर को निमित्त कारण बनने का 
कहाँ अवकाश है | कुम्भकार में ज्ञानं, इच्छा और प्रयत्न तीनों 
ही मौजूद हैं। कारण सामग्री में क्‍या न्‍्यूनता रह गई है कि वीच 
में इंश्वर को डालने की आवश्यकता पड़े | कदाचित्त यों कहो कि 
पवेत, नदी, समुद्र, सूर्य, चन्द्र आदि मनुप्य से नहीं बनाये जा 
सकते अतः इनके बनाने में इश्वर मुख्य निमित्त है तो यह कथन 
भी ठीक नहीं है | सूर्य, चन्द्र, दीप, सागर, स्वर्ग, नरक आदि 
कई पदार्थ शाश्वत हैं । प्रकृति, जीव, आकाश आदि की तरह 
ये भी अनादि हैं। द्रव्यलहूप से नित्य हैं ओर पर्याप्य रूप से 
अनित्य हैं । पर्यायों का परिवर्तन काल के निमित्त से होता है 
रूपान्तर होने का प्रकृति का स्वभाव है। नदी, पर्वत आदि 
य है, ये वायु जल, विद्युत्‌ भुकम्प आदि निमित्तों से बनते 
और बिगड़ते हैं । ये एक दिन में नहीं वनते बिगड़ते किन्तु इनके 
बनने बिगड़ने में हज़ारों लाखों वर्ष ब्यतीत हो जाते हैं। यदि 
ये पवत ही आदि इश्चर द्वारा बने हुए होते तो एक ही दिन में 
बन जाने चाहिए और बिगड़ जाने चाहिए किन्तु ऐसा नहीं होता। 
स्वामी जी से यह पूछना चाहिए कि रेल, मील, तार, टेज्ञीफोन 
फोनोग्राफ आदि अनेक गकार के यन्त्र इश्वर के द्वारा बनाये 
हुए हैं या मनुष्यों की शोधखोज के परिणाम हैं ? यदि ईश्वर के 
द्वारा बनाये हुए होते तो जब से यह सृष्टि है तभी से उपयन्‍्त 
यंत्र वने हुए होते किन्तु ऐसा नहीं है। इन यन्त्रों का आविष्कार 
तो अमुक अमुक समय सें अमुक अमुक विशेष व्यक्तियों के द्वारा 
. हुआ है। भाफ ओर विद्युत्‌ की क्या कम शक्ति है ? इनकी सहा- 
यता से ड्राइवर क्रितना कास कर सकता है यह सब जानते हैं। 


समाचोलना १७१ 








आपके इंश्वर को तो नियम प्रकृति, काल आदि के अधीन रह 
कर कार्य करना पड़ता है| कहिए, अधिक शक्तिशाली कौन रहा? 
पृथिवो पानी, बृक्त, मनुष्य, तियंच्र. आदि सभी शरीररूप हैं और 
शरीर सब जीव से बने हुए हैं । जीव पूर्व कर्म की सहायता से 
परमाणु समूह से बने हुए स्कन्ध को अहण करता है और उसे 
कर्मरूप या शरीररूप बनाता है। एक एक जीव क्रम-क्रम से 
सारी दुनिया को चना सकता है तो निराकार ईश्वर को इस 
टुनियादारी की खट-पट में पड़ने की क्या आवश्यकता हे? इतना 
तोरवासी जी भी स्व्रीकार करते हैं. “ कहीं कहीं जड़ के 
निमित्त से ही जड़ बन सकता हे और बिगड़ सकता 
है” प्रथिवी में वीज गिरने से और जल का संयोग 
मिलने से अपने आप वृक्ष वचन जाता है। गर्मी के संयोग से 
पानी से भाप वन कर आकाश में जाकर बादल बन कर अपने 
आप बरसने लगता हैँ | स्वामी जी कहते हैं कि नियस पूर्वक 
चनना बिगड़ना ईश्वर ओर जीव के अधीन हैँ. किन्तु यह बात 
भी ठीक नहीं है । नियम का अर्थ कायदा कानून नहीं किन्तु 
वस्तु स्वभाव हैँ । वस्तु अपने स्वभाव को मर्यादा में रहे यही 
नियम है | वट के वीज में वटवृत्त बनने का स्वभावहे ओर 
बयूल के वीज में चबूल बनने का। इस नियम के अनुसार 
इईंश्बर के किंचित्‌मात्र प्रयत्न के विना भी बट के बीज से वट 
ओर बबूल के घीज से वबूल ही बनेगा । जीव तो त्रीज में भी 
रहा हुआ है । अतः जीव ओर पुदूगल-प्रकृति इन दोनों के 
संयोग से सारे संसार का व्यवहार, उत्पत्ति, अ्लय आदि 
चल सकते हैं । निराकार ईश्वर को बीच में डालना निरर्थक है। 
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१७२ द और इंश्वर 





सृष्टि बनाने के प्रयोजन 


स्वामी जी ने सष्टि के पाँच कारण बताये हैं, उनकी याग्वा- 
योग्यता का परामशे करें-पड़ला प्रयोजन यह बताया कि प्रलय 
की अपेक्षा सष्टि में सुख अधिक है. दूसरा (प्रयोजन यह हे कि 
प्रलयकाज्ञ से पुरुपाथ नहीं हे और सप्टि में पुनपाथ से सात्त की 
प्राप्ति होती है । इन दोनों प्रयोजनों में प्रलय की अनिप्टता और 
सष्टि की इष्टता चताई गई हैं वह ता ठीक है. । हम भी स्वीकार 
करते हैं कि सृष्टि में पुरुषार्थ करके मनुप्य मोज्ञ प्राप्त करते हैं। 
किन्तु प्रलय करने का काय भी स्वामी जी तो इश्वर के मत्ये 
मदते है। जिस इश्व र ने प्राणियों को अधिक सुख देने के लिए 
पुरुषांध के द्वारा मोक्ष प्राप्त कराने के लिए स्रट्ठटि रचना की हैं 
वही इश्वर सष्टि का संद्ार क्यों करता है ? अधिक सुख भोगते 
हुए ओर मोज्ष प्राप्त करते हुए प्राणियों की इश्चर इंपां तो नहीं 
करने लगा है ? इश्वर सदा काल सतट्टि बनी रदने टे और प्रलय 
न करे तो बेचारे मनुष्य अधिक सुख भोगते रहते ओर कोई-कोई 
पुरुषाथ 'करके माक्त सी प्राप्त कर लेते । इससे इंश्चर को क्‍या 
नुकसान था ! 


तीसरे अयोज्न में वतलायागया था फ़ि प्रलय के पूर्व के 
पुरय पाप का फत्न झुगताने के लिये इंश्वर सृष्टि रचना करता 
है। यह कहना ठीक है किन्तु स्वामी जी को यह तो वताना 
चाहिए कि प्रलय के पूवे जब प्राणी अपने पुरय पाप का भोग कर 
रहे थे तव इंश्वर ने प्रलय करके उनके कर्म भाग को क्‍यों रोक 
दिया था ? प्रल्तय में तो फल भोग नहों हो सकता। सृष्टि के समयं 
इंश्चर की जो इच्छा थी वह अ्लय के वक्त क्‍यों चदुल गईं? 


रुष्टि चनाने का प्रयोग १७३ 


सनातनियों के मत से तो साकार ईश्वर त्रह्मा, विष्णु, रुद्र आदि 
रूप मिन्‍न भिन्‍त स्वांग धारण करके सिन्‍न भिन्‍न काय करता 
है। किन्तु आपके निराकार इंश्वर का रूप बदलता दी नहीं है 
तो उसकी इच्छा क्‍यों बदल गई इसका कारण घताओगे ९ 
चौथा और पांचवाँ प्रयोजन यह चताया था कि ज्ञान और बल 
का उपयोग करना और सुख सामग्री प्रदान करके परोपकार 
करना | प्रयोजन दोनों ठीक हैं किन्तु अलय करने में तो दोनों 
प्रयोजन विपरीत दो जाते हैं अर्थात्‌ प्रलय में इेश्वर का ज्ञान 
ओर बल का प्रयोग स्थगित हो जाता है, अतः स॒ष्टि का एक भी 
प्रयोजन प्रलय में कायम नहीं रहता है । हाँ, यदि प्रलय न किया 
जाता तो थोड़ी देर के लिए आपके बताये हुए प्रयोजन सान 
लिये जाते, किन्तु ईश्चर को प्रलय कर्त्ता बता कर आपने सब 
अयोज्नन व्यर्थ कर दिये। बस्तुतः सृष्टि काल में सभी जीव सुखी 
नहीं । धोते सुखी थोड़े और दुखी अधिक देखे जाते हैं। देवता की 
अपेक्ता नारको अधिक होते हैं | मनुष्यों की अपेक्षा पशु पक्षी 
आदि तियश्य, एकेन्द्रिय प्थिष्यादि जीव और निगोंद अधिक है 
ओऔर संसार में कष्ट सदन कर रहे हैं । उनके लिए उपकार हुआ 
है या अपकार ? सुख दुःख अपने अपने कर्मा' के अनुसार दवोते 
हैं तो बीच में इश्चर को ला डालने की क्या आवश्यकता है 
ऐसा क्‍यों नहीं ध्वीकार कर लेते कि इंश्चर रूष्टि भी नहीं करता 
हैं ओर प्रलय भी नहीं । जीव अपने अपने कर्मा' -के अनुसार 
जन्म मरण करते रहते हैं । 


बीज और वृक्ष का अलुक्रम 


स्व्रामी जी ने वृक्त पहले हे या बीज पहले है १ यह प्रश्न पूछ 
कर स्वयं दी उत्तर दे दिया कि वीज पहले हे। ऐसा द्वी प्रश्न 
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भगवती सूत्र में रोह अणगार ने भगवान्‌ महावीर स्वामी से 
पूछा है कि--मुर्गी पहले है या अण्डा ! महावीर ने उत्तर देने 
को दृष्टि से प्रश्न किया कि हे रोह! मुर्गी किससे हुईं ? रोह ने 
कहा अण्डे से | पुनः भगवान्‌ ने पूछा कि अण्डा कहाँ से हुआ ! 
उत्तर, हे भगवन्‌ मुर्गी से । तव्र॒ पूर्वापर का कहाँ सवाल रहा ! 
मुर्गी भी पहले है और अण्डा भी पहले है अर्थात्‌ दोनों का 
प्रवाह अनादि है। इसी प्रकार वृक्त भी पहले है ओर बीज भी | 
वृक्ष वा बिना वीज नहीं ओर वीज विना 'बृक्ष न हीं। दोनों का 
प्रवाह अनादि है। वीज इंश्वर ने बनाये और वृक्ष वीज से 
जत्पन्त हुए हैं? ऐसा कहने के वजाय बृक्त ईश्वर ने बनाये और 
बीज वृक्ष से उत्पन्न हुए हैं ऐसा क्‍यों नहीं कह सकते ? क्‍या 
वृक्ष बनाने में इश्वर को अधिक कष्ट होता था ? यदि बीज वृक्ष 
का कारण है तो वृक्ष भी वीज का कारण है | एक में क्या विनि- 
गमना ( एक पक्तपाती युक्ति ) हैं ? वस्तुतः ऐसा कहना उचित 
है कि दोनों का अ्रवाद अनादि है । ईश्वर नियम के विरुद्ध कुछ 
भी नहीं कर सकता । अतः वृक्ष से वीज और बीज से वृक्ष 
अपने आप होते हैं यह नियम स्वभाव सिद्ध है । 


ईश्वर साकार है या निराकार १ 


इसके उत्तर में इश्वर को निराकार बताकर स्वामीजी ने 
दीघंदर्शिता प्रदर्शित की है । साकार बताने पर इंश्वर की 
लम्बाई, चोड़ा३ई, ऊँचाई, अवयब, रहने का स्थान, अवतार 
धारण करना आदि के सम्बन्ध सें अनेक अश्न परम्परा चलती 
इस सब अपंच से बचने का स्वामीजी ने ठीक मार्ग निकाल 
लिया। इतना ही नहीं किन्तु इससे साकारवाइ ओर सूर्तियूजा, 
का जटिल प्रश्न भी साफ कर डाला है। साकारवाद या अचब- 
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तारवाद का समर्थन करने चाले पुराण या कई उपनिषदों को 
प्रमाण काटि से बहिष्कृत करके निराकारवार के शब्बलावंधन 
को स्वामीजी ने पहले से ही काट डाला है। तथापि निराकार 
ब्रह्म-इंश्वर का उपादान कारण चतानेवालो वेदकी कऋऋचाओं को 
प्रमाण कोटि में स्वीकार करके स्वामीजी ने एक पकार का 
चंधन कायम रक््खा है जिससे यु क्तिवल से उपादान कारण 
का खण्डन करके उसके स्थ।न पर निमित्त कारण स्थापित करने 
में दयानन्द तिमिरभास्कर आदि भन्धों का मुकाबला करना पड़ा 
है और कहाँ कहीं पराजय भी सहन करना पड़ा है । 
अथवा कहीं कहीं अर्थ-परिचर्ततन भी करना पड़ा है।इसी 
पुस्तक में पहले सृष्टि के १६ अकार बताये गये हैँ, उनमें 
से कई प्रकार तो स्व्रामी जी के माने हुए अ्साणभूत शाद्लों 
के ही दें | उनमें के कई प्रकार तो साकारवाद का समथन करने 
वाले हैं । इन सत्र प्रक्रिाओं की तरफ स्व्रामी जी ने उपेक्षा 
दृप्टि रखकर के साकारवाद का उत्थापन करके निराकारवाद में 
निमित्त कारण की स्थापना करने का दुःसाहस किया है | वह 
साहस तभी सार्थक हो सकता था जब कि निराकरबाद को 
कत्त त्वसे मुक्त रखते । निराकार के हाथ पेर या शरीर न होने 
से स्वामी जी के कथनानुसार प्रकृति को पकड़ने ओर उसे 
जगदाकार बनाने का कार्य कैसे संभवित हो सकते हैं? यह 
बात समम में नहीं आती । निराकार इश्वर को अमुक प्रकार 

| इच्छा है अथवा नहीं हे यह भाव जड़ परमाणु को केसे हो 
सकता है जिससे कि वह उसकी इच्छानुसार वर्तन करे । जहां 
ज्ञान है वहां क्रिया नहीं है और जहां क्रिया है वहाँ ज्ञान नहीं 
है। ज्ञान और क्रिया के वैथधिकरण्य में निराकार ईश्वर ओर 
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जड़ परसाणओं का मेल कैसे मिल सकता है ? यह वात बुद्धि 
में नहीं वेठती है । कुम्भकार तो बुद्धि से जानता हे ओर हाथ 
पैर हिला कर अपने शरीर द्वारा मिट्टी से घड़ा बना लेता है। 
किंतु इेश्वर के संबंध में ऐसा नहीं हे। अतः स्वामी जी को चाहिए 
था किया तो ईश्वर को शरीरघारी मान कर उससे जगत 
निर्माण का कार्य लेते या सकमंक जीव और प्रकृति को जगत्‌ 
निर्माण का कार्य सॉपकर निराकार ईश्वर को सहजानन्दी 
परमानन्दी रहने दते । सुश्षेपु कि चहुना ? 


ईश्वर की परतस्त्रता 


स्वासी जी इतना तो स्पष्ट बताते हैं कि कर्मफत्त देने 
इईश्वरस्व॒तन्त्र नहीं हे किन्तु कर्माधीन हैं। मुस्लिम खुदा 
समान इंश्वर अपनी इच्छाके अनुसार सुख दुःख नहीं 
सकता, जीवों के कर्मो' के अनुसार सुख दुःख देता' है। इससे 
इंश्व की पूण स्वतंत्रता उड़ जाती हें। इंश्वर का प्रकृति, 
जीव दिशा, काल ओर आकाश के अधीन रख कर उसकी 
सर्वशक्तिसत्ता पर पहले से ही रोक लगादी गई है ओर यहां 
स्वतंत्रता पर भी रोक लगादी गई तो कहिए इंश्वर का ऐश्वर्य 
सामथ्य कहां रहा ? इसकी अपेक्षा इंश्वर को अकर्ता ही रहने 
दते तो उसकी कमजोरी तो प्रकट न होती । इसका सामर्थ्य 
तो अचलवीर्य में उयप्त है। जो कर्म सारे जगत्‌ को नचा रहे 
है उनका असर अचलवीय वाले इश्वर पर लेशमात्र भी नहीं 
होता हैं यही. इंश्वर का ऐश्वर्य-सासर्थ्य है। गाड़ी को बेल 
खींचता है किन्तु उसके नीचे चलता हुआ कुत्ता ऐसा माने. कि 
मुमपर ही गाड़ी का भार है तो यह तिरी सूर्खवा या मिथ्यामि - 
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मान दै | कसजोर इश्वर से पापीजीब पाप करते हुए कैसे डर्रः 
सकते हैं ? वे -तो सममदे हैं कि हमारे कर्म सिवा: ईश्वरं 
न हम-पर अनुग्रह कर सकता है और न निम्रहं | इससे न तो 
दुःख देने वाले दुष्कर्म से डर .लगेगा ओर न सुंख देनेवाले 
शुभ कर्म की तरफ क्रुकाव होगा | कर्ता न मानने से' ईश्वर की' 
शरफ पूज्य भाव न रहेंगे ऐसी शंका करना निरर्थक है। कर्मो' के 
अधीन न रहने से ईश्वर परम समर्थ है और इसने हमें सनम. 
बताया है अत: इसका हम पर परम उपकार है, ऐसा विचार 
करने से हेश्वर पर हसारो भक्ति ओर पूज्य भाव रहेंगे ही । 
देखिए-जैन, बौद्ध, सांख्य आदि ईश्वर को कर्ता नहीं मानते हैं 
तोभी उनकी इंश्वर के प्रति श्रद्धा भक्ति किंचित्‌ भी कम नहीं है) 
जवान जवान मनुष्य आदि की उत्पत्ति-- 


स्वामी जी कहते हैं कि सृष्टि की आदि मेंमलुष्य आदि. 
प्राणी नौजवान ही पेदा हुए थे, छुद्ध और बालक नहीं हुए थे । 
एक. तरफ तो स्वासी जी ने कहा है कि इश्वर नियम विरुद्ध 
कुंछ भी नहीं करता है ओर दूसरी तरफ कहा है कि नौजवान 
अनुष्य आदि पैदा किये। यह तो बताइये कि बालक, तरुण 
ओर वाद में बुद्ध होते हैं यह निय्रम है या एकद्स नो जवान 
उत्पन्न हों जाते हैं यह नियम है! अगर नोजवान उत्पन्न होने 
का ही नियम है. तो वर्तमान में भी नोजवान क्‍यों नहीं उत्पन्न 
होते ? दूसरी बात, माता पिता के शुक्र और शोखित से गे 
उत्पन्न होता दै और नौ दस मास गे में रह कर चालक जन्म 
लेता है, यह नियम है या बिना माता पिता के जवान जवान 
मनुष्य आकाश से वर्षा के समान खिर पड़ते हैं, यह नियम हे। 

श्र 
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ऐसा नियम आजतक देखा सुना नहीं गया है। अगर- एसा 
नियम नहीं है तो इश्वरने नो जवान मनष्य उत्पन्न कर के 
नियमका भंग किया हे या नहीं? इस प्रकार की अधघटित कल्पना 
करने.की अपेक्षा तो मनष्य के चीर्य से मनुष्यगर्भ और पशु के 
वीर्य से पशुग्भ सानना ही युक्ति व बुद्धि संगत हे। गे में 
बालक रूपसे जन्म लेता है, बालक तरुण होता हैं और तरुण 
वृद्ध होता है यह क्रम-नियस अनादि काल से चला आ रहा है 
ओर चलता रहेगा। सर्वथा प्रलय कभी भी नहीं होता है। खण्ड 
प्रलय जब एक देश में होता है तव उस प्रदेश के आराणी अन्य 
प्रदेश में चल्ने जाते हैं । बीज नष्ट नहीं होता हे। इंश्वर का 
प्रलय करने का कुछ प्रयाजन भी नहीं है। अ्लय नहीं है 
सष्टि का आरम्भ भी नहीं है। अनादि कालसे मनष्य, पशु, 
पक्ती, पृथ्वी, जलादि चले आ रहे हैं। 'नासतो विद्यते भावो, 
नाभावो विद्यते सत्त/ असत्‌ का सत्‌ नहीं होता और सत्त्‌ का 
श्रसत्‌ नहीं हाता, इस सिद्धान्त का ता स्वामी जी अच्छी तरह 
स्वीकार करते ' हं। बसी अवस्था में बीज का निरन्वय नाश 
हो जाने पर भी नियम निरुद्ध नो जवान मनुष्यों की उत्पत्ति 
सानना कतई उचित नहीं हे । प्रकृति, जीव, काल, आकाश के 
समान सारे जगत्‌ को अनादि मान लो, प्रत्यक्षादि प्रमाण के 
बिता नवीन कल्पना करना व्यर्थ है। 


इत्यलम्‌ । 
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' पोराणिक सृष्टि 


वएफ सृष्टि की अपेक्षा पुराणों में. बतलाईं हुईं सृष्टि बहुत 
विस्तृत द्वो गई है । मिन्न-मिंन्न पुराणों में मिन्न-मिन्न रीति से 
सृष्टि का वर्स न किया गया है । वैदिक सृष्टि में केबल सृष्टि का 
हो वर्णन है. । किन्तु पौराणिक सृष्टिवाद में सृष्टि के साथ प्रलय 
का भी वर्णन ह।. पुराणों में कई पुराण रजोगुण प्रधान हैं, 

तमोगुण अधान हैं. ओर कई सत्वगुण प्रधान हैं । रजोगुण 
प्रधान पुराणों ने ब्रह्मा की महिसा गाडई है, तमोगुण प्रधान 
पुराणों ने महेश्वर-शिव की महिमा बढ़ाई है और सत्वगुण 
प्रधान पुराणों ने विष्सखु की महिसा अ्रदर्शित की है। वस्तु: 
इन तीनों देवों का आधिर्भाव एक ब्रह्मद्रोत स ही होता है। 
अठारदद पुराणों के कत्ता एक ही व्यासजी हैं. यो अलग-अलग 
व्यास हैं यह स्पष्ट नहीं कहा गया हे किन्तु इनंकी भाषा विषय 
ओर रचना-शेली देखते हुए भिन्न-मिन्न रचयिता हों' ऐसा 
अनुमान होता है। कदाचित्‌ मूल एक ही रहा हो और पीछे से 
भिन्न-भिन्न विद्वानों ने उनमें वृद्धि करके पुस्तक का' आकार बढ़ा 
दिया हो, यह भी सम्भव हो सकता है। आयसमाजी तो 
पुराणों को प्रमाण कोटि में ही नहीं गिनते । कुछ भी हा फिर 
भी उनमें वर्शित सप्टिवाद का परिचय पाठकों के' समक्ष रखने 
से तुलनात्मक दृष्टि पूर्वक सष्टितत्व की कई अंशों में समालो- 
चना की जा सकती है झोर. सत्य का निर्णय करने के लिए 
सरल मार्ग प्राप्त किया जा सकता है। इसी आंशय को लेकर के 
भिन्न-भिन्न पुराणों से सष्टिवाद का यहाँ संग्रह किया जाता हे॥ 





१८७० सृष्टिवाद और'इंश्चर 


ब्रह्म वैवर्तपुराण के अहुसार गोलोकवासी कृष्ण की सृष्टि-- 
इृष्ट वाशून्यमयं विश्वं, गोल्ोक॑ च भयक्षरम । 
नि्जन्तु निर्जल॑ घोर, निर्वातं तमसावृतम्‌॥ 
आलोच्य मनसा सर्व, मेकएवासदायवबांन्‌ । 
स्वेच्छ॒या रूप्टुमारेमे, सृष्टि स्वेच्छामय: प्भुः ॥ 
(ब्र० वै० अ० २१-६३ ) 


थ--एकाकी ओर असहाय प्रभुने गोलोक ओर जगत को 
जीव रहित, जल रहित, वायु रहित, प्रकाश रहित, अन्धकार से 
व्याप्त, घोर, भरकर और शून्यरूप देखकर मन से आलोचना 
की कि सृष्टि की रचना करूँ | ऐसा विचार करक्रे स्वतन्त्र 
प्रभुने अपनी इच्छा से सृष्टि रचना आरम्भ की । 


आविव॑भूवुः सर्मादौ दक्षिण पार्श्वत्तः 
भवकारणरूपाश्च, मूर्तिमन्तस्ययों गुणा: ॥ ४ ॥ 


अथ--सग की आदि में श्रभ्ुु के दक्षिण पाश्वे से संसार के 
कारणभूत सत्व, रज और -तम “ये तीनों गुण साज्ञात्‌ मूर्तिमन्त 
रूप में प्रकट हुए। इनसे महाव्‌, अहकार: और रूप रसादि 
पाँच तन्मात्राएं प्रकट हुईं । 


हे आकिबभूव तत्परंचात्‌, स्वयं नारायणः प्रभु: गे 
श्यामों युवा पीतवासा, चनमाली चतुभजः ॥ 
इुंप ०7४ हे डे ( ञण० चें७ ० ३॥६ ) 


अथे--इसके बाद स्वयं नारायण प्रभु प्रकट हुए जो श्याम 


वर्ण,युवावस्था से युक्त, पीतवस्र घारी, वनसाला युक्त और 
चतुभज थे । ६ 








“कामदेव की. उत्पत्ति १८१९ 





' » उस'नारायणं के वाम पाश्वे:से गोर वर्ण, -सत्यु को जीतने 
पाला, पाँच सुख घारण. करने वाला शिव प्रकट हुआ नारायण 
ओर शिव दोनों आदि पुरुष-कृष्ण को “रंतुंति करंनें लगे। 
तत्पश्चात्‌: कृष्णरूप नारायण के नाभि कमल से बृद्धावस्था 
चाले, हाथ में कमण्डल धारण करने वाले ब्रह्मा प्रकट हुए। 
वह भी आदि पुरुष कृष्ण की स्तुति 'करने लगे। इसके 'बाद 
भगवान्‌ की छावी से सब कर्मा का साक्षी घमं प्रकद हुआ। 
बह भी भगवान्‌ की स्तुति'करने लगा । 
सरस्वती आदि चार देवियों 


इसके वाद प्रञ्"ु के मुख से वीणा और पुस्तक हाथ में 
धारण करती हुईं सरस्वती प्रकट हुईं। वह कृष्ण के समक्ष 
गाने नाचने लगी ! । 


इसके वाद कृष्ण प्रभ्ु के सन से महालक्ष्मी ओर बुद्धि से 
अख-शख्र धारण करती हुई मूल प्रकृति प्रकट हुईं । दोनों बहुत 
भक्ति पूर्वक कृष्ण की स्तुति करने लगीं। इसके वाद कृष्ण की 


जीभ से हाथ में जयमाला धारण करती हुई सावित्री देवी प्रकट 
हुईं और स्तुति करने ल्गी। 


कामदेव की. उत्पत्ति 


इसके वाद कृष्ण के सन से कामदेव उत्पन्न हुआ ।' वह 
मारण, स्तम्भन, जम्भण, शोषणं और उन्‍्मदन नाम के पाँच 
घाणए धारण किए हुआ था | उसके वाम पाश्व से रतिचामं की 
स्री उत्पन्न .हुईं। कामदेव ने त्रह्मा आदि देवों के ऊपर अपने 
पाँच वाण़ों का प्रयोग किया जिससे सब देव कामवश हो गये । 
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रतिका अनुपम रूप देखकर त्ह्मा का -वीर्यपात हो गया। 
वोययुक्त वख्र को जलाने के लिए अग्निदेव प्रकट हुआ | उसकी 
भयंकर ज्वालाओं का बुझाने के, लिए कृष्ण ने जल की रचना 
की | इससे वरुण॒देव मकट हुआ । अग्निदेव के वास भाग से 
स्वाहा नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुईं। ओर वरुण के वाम 
भाग से वरुणानी नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुई । 


इसके बाद कृष्ण के निःश्वास वायु से चायुदेव ओर प्राणादि 
पांच भेद प्रकट हुए । उसके वास साग से वायवी नाम की 
उसकी पत्नी प्रकट हुई । 


पिराद पिष्णु 


कामदेव के बाण प्रयोग से जल में कृष्ण का वीर्य पात हो 
गया । उस वीय पात से विश्व का आधार रूप एक विराद 
, नामक वालक उत्पन्न हुआ। वह बालक विष्णु के नाम स 
प्रसिद्धि को प्राप्त हुआ | कम्त्न के पत्ते के सस्रान वह विष्णु 
कुसार महासमुद्र में शयच करने लगा | उसके कान में मेल भर 
गया | उससे मधु ओर कैटस नासक दो देत्य उत्पन्न हुए। 
वे जब ब्रह्मा की सारने के लिये उद्यत हुए तब विष्णु ने उन 
दोनों को अपनी जंघा पर बिठा कर उनके मस्तक काट डाले । 
ओर उनकी मेद-चर्ची से भेद्नी-प्रथिवी बनती है जिस पर 
सब निवास करते हैं । 
कल्पभेद्‌ के अनुसार प्रथिवी की रचनः सिन्‍न-भिन्‍न प्रकार 
से होती है। जेसे युग चार होते हैं वैसे ही कल्प तीन होते हैं । 
ब्ाह्म वाराद पादूसाश्च कल्पाश्च त्रिविधा मुने | | 
(ज्ञ० वें० आअ० ९ ।२ ) 
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अर्थ--हे सुने ! बाह्य, वाराह ओर पांझ ये तीन अकार के 
कल्प कहे गये हैं । 
.. आाक्षों च मेदिनीं सृष्ट चा,खप्दा सृष्टि चकार सः॥। 
मधुकेटभयोश्चैच,. सेद्सा चाज्या श्रभो: ॥ 
चाराहेतां समुद्धृत्य, लूप्तां मग्नां रसातलात्‌ । 
विष्णोर्वाराहरूपस्थ, द्वाराचातिप्रयत्तनत; ॥ 
पाओ्े विष्णोर्नामिपक्षे, सृष्ठासृर्टि विनिम॑मे। 
त्रिलोकी अद्यज्नोकान्तां, नित्यलोकत्र्य॑ बिना ॥ 
(बन्वैन्श्र० ५ १३-१४-१५) 


अंर्थ--न्ाह्मकल्प में ब्रद्मा विष्णु की आज्ञा से मधु और 
कीटम नामक दैत्यों की मेदा-चर्वी से मेदिनी बनाते हैं | वाराह्‌ 
कल्प में विष्ण बराह का रूप धारण करके रसातल में छिपी 
प्रथिवों को अत्यन्त प्रयत्न से निकाल कर पानी की सतह 
पर ऊपर ले आते हैं! पाद्म कल्प में त्रह्म विष्ण के नाभि कमल 
पर बैठ कर गोलोक, वेकण्ठलोक ओर शिवलोक को छोड़ कर 
ब्रह्मलोक पर्यन्त त्रिलोकी की रचना करते हैं । 
ब्राह्म कल्प चालू द्वे । अथोात्‌ ऋृष्ण भगवान्‌ पृथिवी का' 
उद्धार करके शेष काय ज्ह्मा को सोॉप कर के अनेक कल्पवृक्ष- 
युक्त रत्न आदि की ज्योत्ति से अज्वलित गोलाक में रास मन्डल 
में चले गये | वहाँ अपने वास पाश्व से उन्हों ने अत्यन्त रूप- 
चती राधा नामकी एक कन्या उत्पन्न की। वस्त्राभूषणों से 
सुसज्जित बनी हुईं राधा रास मण्डल में ऋष्ण के आगे आगे 
दौड़ने लगी | कुछ समय पश्चात्‌ वह कृष्ण के साथ आसन पर 
बैठ कर, मन्द्‌ हास्य करती हुई, कृष्ण के मुख कमल का दुखंने 








१८8 सृष्टिवाद और इश्चर 





लगी, . उसी .. ज्ञण * उसके रामकू्पों 'से, समान --कांतिवाली 
असंख्य गोपियाँ प्रकट हुई | दूसरों तरफ़ कृष्ण के रामंकृपों से 
भी समान वेश और समान रूप वाले असंख्य गाप प्रकट हुए। 
इतना ही नहीं किन्तु इन्हीं रोमकूपों से अनेक गायें, वैल और 
बछड़े उत्पन्न हुए | इनमें एक बल करोड़ सिंद्ों के समान बल 
वाला था वह बेल ऋष्ण ने शिंवकों सवारी के लिये अर्पित 
किया । कृष्ण के नखहिद्र से सुन्दर हंस पंक्ति उत्पन्न हुई ! इन 
में से एक पराकमी हंस सवारी के लिये त्रह्मा का अर्पित क्रिया 
गया । कृष्णं के बायें कान के छिद्र से अश्वपंक्ति ओर दायें कान 
के छिद्न से सिंह पंक्ति अकट हुईं। अश्वों में से एक अश्व धर्म- 
राज-को ओर्‌ सिंहों में से एक सिंह दुर्गा देवी को सवारी के 
लिए भेंट किया गया। कृष्ण ने योग वल से सब सामग्री युक् 
पांच रथ पैदा किए । उनमें से एक रथ धरमराज को और “एक 
राधा को. अर्पित किया गया । शेष तीन रथ अपने लिए रंख 
लिए। ; ४ 
् कुबेर आदि यक्षगश 

कृष्ण के गुझ्य अंदेश से एक पोत रंग का छुबेरे नामक यक्ष 
गुह्ाकग़ण के साथ प्रकट हुआ | छुबेर के वास पाश्व॑ से कुबेर 
की पत्ली पैदा हुईं। इसके उपरान्त भूत, प्रेत, पिशाच, तअह्मरा- 
क्षस, कृष्माण्ड ओर बेताल आदि देवगण उत्पन्न हुए। ऋष्ण 
के मुख स पाषेद्गश प्रकट हुआ । कृष्ण के नेत्र से आंदं 
मैरव ओर वास नेन्न, से तिनेत्र शंकर प्रकट 002 45 
रे ७ छत 
के छिद्र से हजारों डाकिनी, योगिनी और क्षेत्रपाज्ञ प्रकट हुए | 
हर पृष्ठ भागसे. दिव्य रूपधारी तीन करोड़ देवता प्रकट 
हुए । .. पर न्‍ 2 हुक * हे 





“जहा की सृष्टि श्द४ 


स्त्री प्रदान - 

इस के बाद कृष्ण ने'लच्सो ओर सरस्वती को पत्नी 'होंने 
के लिए नारायण को अप॑ण -करदी, ब्रह्मा को सावित्री, काम को 
रति, कुबेर को मनोरमा, .जों जिस के योग्य, थी वह उसे अपिंत 
करदी । महादेव को दुगो अप॑ण करने के लिए कहा गया था 
किन्तु महादेव ने कहा कि स्त्री तपस्या में. विन्न करनेवाली है 
भरतः मुझे नही चाहिए । महादेव को ग्यारह अक्षरों का .एक 
मंत्र देकर विद्कर दिया। ओर दुगा को कह “दिया कि एक 
हजार ब्रेर्ष तक महारेव जप और तप करंगे उसके बाद तुम्हारे 
साथ उनका विवाह हो जायगा। अभी एक हजार वर्ष तक 
तूमी दस अक्षरों के संत्र का जपकर। दोनों को विदा कर दिया। 
'. कृष्ण ने ब्रह्मा को एक भाषा प्रदान की और कहा कि एक 
हजार वर्ष पर्यत मेरे मंत्र का जप करते हुए तप कर कि जिससे 
तू सष्टि को रचना,कर सकेगा इस अकारः सब देवताओं को 
विदा देकर कृष्ण अपने: नोकरों के साथ बृन्दावन नाम के 


वन. में चले गये । 
हर ब्रह्मा की सृष्टि 
एक हजार वर्ष तक तप करके ब्रह्मा ने सिद्धि प्राप्त की और 

स्टृष्टि बनाना आरम्भ कर दिया। मधु और कैटम के मेद से 
मेदिनी-पथिवी तैयार कर के आंठ पवत बनाये उनके नाम इस 
अकार ह-- :. हे 

सुमेरुम्‌ -चेव केल/सं, भलंय॑ च हिमांलयम। 

उदय च तथास्तं'च, सुचेल गन्धमादनम्‌ -॥ 

(ब्र० वै० आ० ७३ 
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इनके उपरान्त नदी, वृक्ष, आम, नगर, और सात समुद्रों की 
रचना की गई हे | सात समुद्रों के नाम-- 


ल4गणोक्तु सुरासपि-देधिदुग्घजलाणं वन । 
लक्षयोजनमानेन, टिगुणाश्चपरात्परान्‌॥ 
(मनण्चे० धअ० जर॒... 
आर्थ--लवण समुद्र, इछु समुद्र, सुरा समुद्र, सर्पिसमुद्र, 
दृधि समुद्र, दुग्ध समुद्र, और जल समुद्र इन सात समुद्रों की 
रचना की गई है। पहल! समुद्र एक लाख योजन परिमाण 
ू क् कट २ 
वाला है ओर अन्य उत्तरोत्तर एक दूसरे से द्वियुण परिमाण 
वाले समझने चाहिए। 
इसके वाद सात द्वीप, सात उपद्वीप और सात सीमा पर्वत 
बनाये । सात द्वीपों के नाम-- 
|] + € 
. “जम्बू शाक कुश प्लचा क्रौन्व न्‍्यप्रोध पौष्कलान” 
(ब्र० चै० झ० ७|७ ) ॥ 
मेरु पर्वत के आठ शिखरों पर इन्द्र वरुण आदि लोक 
पालों के रहने योग्य आठ नगरियाँ तथा मेरु के मूल में शेषनाय 
के लिए नगरी बनाई। इसक वाद उध्वेल्लोक की रचना की गई । 
उसमें सात स्वग बनाये जिनके नाम इसे प्रकार हैं-- 
: ”  भूलक च भुवल्रोक, स्वलेक चे महस्तथा । 
जनोन्नोक॑ तपोल्वोक, सत्यल्लोकं च शोनक ! ॥ 
अज्मूत्नि त्रद्मतोकं, जरादि परिजतितम्‌ । 
तदूध्चे भ्रुवलोक॑ च, सर्वेतः सुमनोहरम्‌.॥ 
जा रन, (ज्० बैं० अ० 3१०११) 


) 
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सात स्वगगत्लाक आर महालाक बनाये इसक बाद सात 
अधालाक चनाय उनके नास-- 


० वितल॑ + थी 3«& ्ड 
अतले वितल॑ चंब, सुतल च तलातलम | 
ब्ः श्‌ 
महातल्न वे पाताल रसातलमधस्तत: || 
इस भ्रकार तीन ध्रवलोकों का ( केलास-शिवलोक, बेकुए्ठ 


ओर गोलोक ) छोड़ कर जक्मलोक पर्यन्त त्रिलोक रचना करने 
का ब्रह्मा का अधिकार है । यह ज्राह्मरष्टि कही जाती है । 


एवं चघासंस्य ब्रद्याय॒र्ट, सर्द ऋृत्रिसमेव च | 
मद्दाविष्णोश्व लोग्नां च, विवरेपु च शौनक ! ॥ 
( म्र० चै० श्र० ७१५ ) 


अर्थ - एक ब्रद्माण्ड बताया ८ उसके ससान असंख्य अ्रह्मास्ड 
हैं वे सब कृत्रिम हैं। मद्ाविष्णु की रोमराजि में जितने छिद्र हैं 
उतने हो ब्रह्माण्ड हैँ | हर एक के त्द्या, विप्णु, महेश्वर अलग 
अलग हैं । 


वेदादि शास्त्र सृष्टि 


ग्रद्मा विश्व विनिर्माय, साविध्यां वर योपिति | 
घमकार बीर्याघानं च, कामुकयां कामुको यथा ॥ 
सा दिन्यं शतवर्ष च, धृत्वा गर्भ सुदुस्सद्स्‌ | 
सुप्रख्ता॒च॒ सुप॒वे, चत्ुर्वेदान्मनोहरान्‌ ॥ 
पद्‌ रागान्सन्दरांश्वेव, नानातालसमन्वितान्‌ 
सत्य च्रोता द्वापरांश्च, कलि व कल्नहप्रियम्‌ ॥ 








श्घ्फ़ रसष्टिवाद और ईश्वर 





-” चर्पमाससझ्तु॒ चेव, ' तिथि दण्डचरणादिकम । 
दिन रात्रि व्व वारांश्च, सन्ध्या्पसमेव च॥ इत्यादि । 
ः (ब्र० चे० आ० 8 १, दे-र२े-४ ) 

अर्थ-विश्व का निर्माण कर के ब्रह्मा न सावित्री में 
चीयांधान किया। सा वय पयन्त गे घारण करने के पश्चात्‌ 
असूति हुई उसमें से नीचे लिखें अनुसार वंस्तुएँ निकर्ली--चार 
चेद, तक व्याकरण आदि विविध शासत्र, छुराग औऑर छतीस 
रागिनियाँ, नाना प्रकार के ताल, सत्य, त्रेता, द्वापर और कलि 
थे चार घुग, वर्ष, सास, ऋतु, तिथि, घड़ी, क्षण, -दिन, रात्रि, 
वार. संध्या, उपा, पुष्टि, देवंसेना, भेथा, विजया, जया, 
छ कृतिका, याग, करण, कार्तिकेब,; प्रिया महापष्ठी, माठका, 
ब्राह्म, पादस ओर वाराह ये तीन कल्प, नित्य, नेमित्तिक, 


द्विपराद्ध ओर प्राकृत ये चार प्रलय, -काल, मृत्यु कन्या और 
सच व्यांधि समूह 


अधघम आर दरिद्रता 

ब्रह्म के पृष्ठ भाग से अधस उत्पन्न हुआ और उसंसे उसकी 
पत्नी दारेद्रता प्रकट हुईं। ऋ्ह्माक नामसि अदेश से शिल्प विद्या 
सें निपुण विश्व कमा और आठ वसु॒ उत्पन्न हुए। ब्रह्मा के 
सन से सनंकादिक चार पुत्र उत्पन्न हुए | ब्रह्मा के मुख से स्वा- 
यंसुब सु ओर उसकी पत्नी शतंरूपा उत्पन्न हुईं। तक्षा ने 
शत्तरूपा को सृष्टि उत्पन्न करने के लिए कहा किन्तु उसने 

कह कर इन्कार कर दिया कि हम तो बन में जाकर के 
तपस्या करेंगे। सृष्टि से हमें क्‍या प्रयाजन है ? वह वन में चली 
गईं | उसके चले जाने से त्रह्मा को क्रोध उत्पन्न हुआ जिस से 





मानस सृष्टि श्दध 
इसके -ललाट से ग्यारह रुद्र प्रकट हुए | इसके पश्चात्‌ अ्द्माकके 
दाहिने कान से पुलत्त्य और वांये कान से पुलह, दाहिनी 
अआाख स अन्नि आर बाई आंख स क्रतु, नासिका के दा छिद्रों 
से अरणि ओर 'अंगिरा, मुखसे रुचि, वास पार्श्व से भगु और 
दक्तिण से दक्ष, छाया स्र कदम, नाभि से पंचशिख, छाती 
से बाद, कण्ठ से नारद, स्कन्ध से मरीचि आर जीभ से वशिष्ट 
ऋषि उत्पन्न हुए । ब्रद्माने अपने पुत्रों को आज्ञा दी कि तुम 
शआगकी सृष्टि उत्पन्न करो । नाग्द ने उत्तर दिया कि तुम पिता 
दाकर विवाधिन हान की नआत्ता करते हो, अमत के प्याल 
को टोल करके, विपयरूप तिप पान करने का उपदेश देते हो। 
पिठा को एसा फरना उचित नहीं है। नारद के वचन से कोपाय- 
मान द्वीकर के मजा ने नारद फो शाप दिया कि हें नारद! 
मेरी आश्षा न मानन से तू स्‍त्री लम्पट होकर, स्त्रियों का क्रोडा- 
मग बन जायगा | कलिकाल में तेरा ज्ञान नष्ट हां जायगया। 
नारद न कद्दा जा पिता या शुरू अपने पुत्रों या शिष्यों. को 
सन्मार्ग से पतित करा कर असन्मा्ग पर ले जाता है चह 
यावच्चनद्र दिवाकर नरक में कुम्मीपाक में निवास करंगा। 
है पिता जी ! मुझे बिना अपराध शाप क्यों देते दो ? में भो 
आपका शाप देता हैं कि अत्यक सप्टि के आदि भाग में आपका 
ज्ञान नष्ट हो जायगा | नारद के सिवाय अन्य पुत्रों फो ब्रह्मा ने 
आक्षा दी कि तुम सृष्टि की रचना करो। उन्हों ने पिता की 
आता स्वीकार करके स्ष्टि की रघना कर डाली। 
मानस सृष्टि 


मरीचिने मनमें से कश्यप को उत्पन्न (किया, 
अत्रिने नेत्र मज् से समुद्र में चन्द्रमा उत्पन्त किया, प्रचेता ने 


१६० सटष्टिवाद और इंश्वर 


गोठम, पुलस्त्य ने सैत्रा वरुण, मनुने शतरूपा में आहुति, 
देव हुति और प्रसूति ये तीन कन्याएँ और प्रियज्वत तथा उत्तान- 
पाद ये दो पुत्र उत्पन्न किये । आहुति का रुचि के साथ, भ्रसूति 
का दक्ष के साथ आर देवहुति का कर्दंस के साथ विवाह हुआ | 
कदस ने कपिल झुनि को उत्पन्न किया, दक्ष के वीय से 
प्रसूति में साठ कन्याएँ उत्पन्न हुई | इनमें से आठ कन्याओं 
का विवाह धर्म के साथ, ग्यारह कन्याओं का विवाह रुद्र के 
साथ, सती नाम की एक कन्या का विवाह शिव के साथ, तेरह 
कन्याओं का विवाह कश्यप के साथ और सत्ताईस कन्याओं 
का विवाह चन्द्रमांकं साथ हुआ। अदिति स इंद्र, वारह 
आदित्य और उपन्द्रादिक देवता उत्पन्न हुए। इन्द्र के जयन्त 
नामक पुत्र हुआ। सूर्य के शर्नेश्वर और यम ये दो पुत्र तथा 
कालिन्दी नामकी एक कन्या उत्पन्न हुईं । उपेन्द्र के वीय से 
मंगल ग्रह उत्पन्त हुआ । दिति से हिरण्यकशिपु और हिरण्याक्ष 
ये दा पुत्र तथा सिंहिका नास की एक कन्या उत्पन्न हुई | सिंहि- 
का स राहु नाम का पुत्र हुआ। कह्ु से अनन्त, वासुकी 
कालिय, घनञजय, ककोंद्क आदि .नाग उत्पन्न हुए। लक्ष्मी 
के अंश से मनसादेवी उत्पन्न हुईं जिसका: विवाह जरत्कारु 
के साथ हुआ | विनता के अरुण और गरुड नोम के दो पुत्र 
उत्पन्न हुए | गाय, बल, भृंस, पाड़े आदि सरमा को संतति हैं । 
दनु से दानव पेदा हुए। यह काश्यप का वंश बताया गया 
हैँ। इसी भकार चंद्रादिक का वंश भी बताया गया है किन्तु 
विस्तार के भय से यहाँ नहीं बतार्या है। 


६ + ( ब्र० चे० श्र० खंझ आ० ३-४-३-६-७-८ ) 


गोलोकवासी कृष्ण का सष्टिकम १६१ 





गोलोकवासी कृष्ण को सृष्टिकरम 
१ सत्व, रज, तम-त्रिगुण . १४ रति देवी 
२ महत्तत्त्व १४ अग्नि 
३ अहकार १६ बरुणदेव के साथ जल 
9 रूपादि तन्मात्रा १७ अग्निपत्नी “स्वाहा 
४ चतुभूज नारायण (८ वहण पत्नी-वरुणानी 
६ पंचमुखी शिव १६ वायुदेवःपआणादि पांचभेंद्‌ 
७ वृद्ध त्रक्षा ' २० वायवी दंवी-वायुपत्नी 
मर धमराज २१ विरादनासक बालक-विष्णशु 
६ सरस्वती देवी २२ मधु और केटम देत्य 
१० महालक्ष्मी देवी २३ दैत्यके मे द से मेदिनी-पए्थिवी. 
११ मूल प्रकृति देवी 
१२ सावित्री इति सामान्य प्राकृतरूष्टि । 
१३ कामदेव | 
गोलोक में रासमण्डल की सृष्टि का क्रम 
१ राधा देवी ६ यक्षगण-कुबेर 
२ असंख्य गोपिकाएँ ..._ १० छुबेर की पत्नी | 
३ असंख्य गोप ११ भूत, भेत, राक्षस आदि 
४ गाय, बैल और बछड़े. १६ पार्षद गण 
४ हंस पक्षी १३ आठ मैरव ; 7 को -« 
६ अश्व १४ त्रिनेत्न शंकर - .' 
७ सिंह १४ डाकिनीं, योगिनी, क्षेत्रपाल 
८ पांच रथ १६ तीन करोड़ देवता 
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ब्राह्मी सृष्टि का क्रम 


१ मेदिनी--एथिवी |. १३ स्वायंजुव मनु और शतरूपा 
२ आठ पर्वत / १४ ग्यारह रुद्र 
३ ब्रोस, नगर ओर सातससुद्र १४ पुलस्टय और पुलह 
४ सात द्वीप और उपद्वीप . १६ अन्न और ऋतु 
४ मेरु शिखर पर ८ नगरियाँ १७ अरणि ओर. अंगिरा . 
६ शेष नाग की नगरी १८ रुचि और शभ्रृग़ु 
७ भुर्‌ शुवर्‌ आदि सात स्वग | १६ पंचशिख और बोढ़ 
८ तऋ्रह्मतोंक ” २० नारद और मरीचि 
६ अततल्न आदि साव अधोलोक २१ वशिछ 
१० वेदादि शास्त्र, ६राग,३६रागि० ८ 
११ अधर्म ओर दरिद्रता | 
१२ शिल्प विद्या, विश्वेकमों ओर आठ वसु | 


मानस सृष्टि का क्रम 


१ कश्यप ८, ६० कनन्‍्याएँ. , १४ सात सपे 

२ चन्द्रमा ६ इद्र, वारह आदित्य १६ मनसा देवी 

३ गोतम १० जयन्त - . ९७ अरुण, गरुड 

४ मैत्रावरुण ११ मंगल अह..  रै८गाय-मेंस 

४ आहुति, देवहुति, १२ हिरण्यकशिपु- १६ दानव . 
प्रसूति । हिरण्याक्ष । 


& प्रियत्नत,उत्तानपाद १३ सिंहिका १ 
७ कपिल मुनि १४ राह * 








ब्रह्मबेबत पुराण के प्रकृति खण्ड की सृष्टि... १६३ 





त्रह्मवैवर्त पुराण के प्रकृति खण्ड की सृष्टि 
सक्षप्णः सर्चरृष्टि यादो, सिर्ट॒छ॒स्त्वेक एवं च 
खष्ट युन्मुखस्तदंशेन, कालेन प्रेरित: प्रभु: ॥ 
( ब० चै० प्रकृत्िखएड अ० २१८ ) 


कर अर्थ--आरम्भ में अपने अंश रूप काल की शेरणा से 
प्ररित होकर के उस एकाकी कृष्ण ने सृष्टि रचना करने की 
इच्छा से अपने शरीर के दो भाग किए। वास भाग का अंश 
ख्री रूप और दक्षिण भाग का अंश पुरुष रूप वन गया । परस्पर 
रतिक्रीड़ा करने से जो पसीना हुआ उससे विश्वाधार गोलक 
बन गया । उसके निश्वास वायु से वायवी नाम की वायु की 
ख्री, आणादि पाँच भेद ओर वरुण देवता उत्पन्न हुए। वरुण के 
वास अंग से उसकी पत्नी चरुणानो पेदा हुईं। स््री रूप में जो 
गर्भ धारण किया था वह गर्भ एक सो मन्व॒न्तर तक गरभ रूप 
में रह्य, उसके वाद सुवर्शमय एक अरड उत्पन्न हुआ। उसको 
देख कर स््री को खेद हुआ इसलिए उसे जल के गोले में फेंक 
, दिया। कृष्ण ने उस स्त्री को शाप दिया कि ठुे कभी भी पुत्र 
प्राप्ति न होगी। इतना ही नहीं किन्तु तेरे अंश में से जो ख्री 
उत्पन्न होगी उसको भी पुत्र न होगा | इसी अचसर पर उस ख्री 
की जीभ से श्वेत वर्ण बाली, वीणा पुस्तक धारण करती हुई 
एक कन्या उत्पन्न हुई। थोड़ी देर वाद उस कन्या के दो 
भाग हो गये | वामार्ू भाग लक्ष्मी ओर दक्षियाद्ध आग राधा 
हुई। इसी समय ऋष्ण के भी दो भाग हो गये | दक्षिणार्ध भाग 
दोभुजा बाला कृष्ण और वामार्थ भाग चार झुजा वाला नारायण 
रूप से श्रसिद्ध हुआ | ऋष्ण ने लक्ष्मी से कहा कि तू चतुमुज 
नारायण के साथ वैकुण्ठ लोक में चली जा। इस आज्ञा से 
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गोलोकवासी कृष्ण की दूसरी सृष्टि का क्र... १६४ । 


विराद ने अपने छुद्र अंश से अन्य युवक शरीर को रचना 
को | वह युवक विराद पीत वच्ध धारण किये हुए जल शण्या 
पर सोया रहा | उसके नामिकृमल से अज्याजी उत्पन्न हुए। 
चह एक लाख युग तक तो लक्ष्यदीन होकर उसी कमल में 
भमते रहे किन्तु उसका अन्त न ले सके। तब चिन्तित होकरक 
ऋृष्ण के चरणों का ध्यान किया तो जलन में सोये हुए पुरुष 
विध्णुरूप दिखाई दिये । त्रह्मा ने उनकी स्तुति की, उन्होंने सष्टि 
का उपदेश दिया। उन्होंने उस उपदेश का प्रहण कर के 
सनकादिक भानस पुत्र उत्पन्न किए। इसके वाद ललाट से 
रुद्र ग्रकट किया, उसने सृष्टि का संहार किया । 

(#० वे० अकृतिरूंडे अ० ३ ) 
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ब्रह्मवैवर्त पुराण के अनुसार ग्रलय प्रक्रिया 


एक के बांद एक इस प्रकार चौदह इन्द्रों के जीवन व्यतीत 
हों तब ब्रह्मा का एक दिन पूरा होता है। ओर इतनी ही लम्बी 
ब्रह्मा की एक रात्रि होती है। ब्रह्मा का दिन यह सृष्टि काल है 
ओर ज्रह्मा की रात्रि यह प्रलयकाल है। प्रलयकाल को काल 
रात्रि भी कहते हैं। यह छुद्र ( छोटा ) प्रलय कहलाता है। 
ब्रह्मा का एक दिन और एक रात्रि मिलकर एक कल्प होता है। 
ऐसे सात कल्पों में मार्कण्डेय मुनि की एक जिन्दगी पूरी होती 
है । ब्रह्म का दिन पूरा होने पर जो कुद्र अलय होता है. उसमें 
ब्रह्मतोक के नीचे-नीचे के समस्त लोक संकर्षण के मुख से 
निकली हुई अग्नि से दुग्ध होकर भस्मसय हो जाते 
हैं। उस समय चन्द्र, सूर्य और त्रह्मपुत्र अह्मलोक में जाकर 
निवास करते हैं। ब्रह्मा की तीस अहोरात्रियों से एक सांस 
ओर ३६० अहोरात्रियों से एक वर्ष होता है। जअह्मा के ऐसे 
पचास वर्षा सें एक दैनंदिन अलय होता है। वेदों में इस मोह 
रात्रि कह्य हुआ है । इस प्रत्नय में सूर्य, चंद्र, दिगीश, आदित्य 
बसु, रुद्र, ऋषि, सुनि, गन्धर्व आदि सब नष्ट हो जाते हैं। 
ब्रह्मल्षोक के नीचे का सब भाग न हो जाता है। त्क्मपुत्रादिक 
ब्ह्मले।क॑ में जा बसते हैं | देनंदिन प्रलयकाल पूरा हो जाने पर 
पुनः त्रह्मा सृष्टि रचना करते हैं | न्क्मा का आयुष्य जह्मा के सौ- 
वर्षो' का है । उसका आयुष्य पूरा होने पर एक महाकल्प होता 
है। इसको महारात्रि भी कहते हैं । महाकल्प के अन्त में 
समस्त त्रह्माए्ड जल में दूब जाता है । अदिति, सावित्री, वेद, 
मृत्यु ओर धर्म ये सब नष्ट हो जाते हैं | केवल शिव और प्रकृति 
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साकण्डेय पुराण की अञ्मा-सृष्टि १६७ 





स्थायी रहते हैं | कालाग्नि नाम का रुद्र रृष्टि का संहार करके 
रुद्रगणों के साथ महादेव में लीन हो जाता है। ब्रह्मा के सौ 
चप॑ व्यतीत होने पर प्रकृति का एक निमेपमात्र होता हे। 
उस समय पुनः नरायण, शंकर ओर विष्णु की रचना होती है। 
ऊपष्ण ता निर्मेप रहित हैं क्योंकि वह निर्गंण होकर श्रकृति से 
परे हें। जो सगुण होता हे उसी की काल संख्या या अवस्थामान 
होता है । 


प्रकृति का आयुष्य 


प्रकृति के एक हजार निमेषों से एक द्ण्ड-घड़ी होती है। 
साठ घड़ियों का एक दिन, तीस दिनों का एक मास, वारह 
सासों का एक वर्ष | ऐसे सौ वर्षों का आयुष्य प्रकृति का है। 
सो वर्षों में भ्रकृति का ऋृष्ण में लय होता है। इसका नाम 
प्राकृतलय है । समस्त छुद्र विष्णु महद्याविष्णु में लीन होते हैं। 
महाविप्णु, गाप, गापियाँ, गायें, बछड़े वगरह प्रकृति में लीन 
होते हैं । ओर प्रकृति कृष्ण भगवान्‌ की छाती में समा जाती है। 
कृष्ण भगवान्‌ योग निद्रा में मग्न हा जाते ह। निद्रा पूरी 
होने पर जब जागते हैं तव पुनः नये ढंग से र्ष्टि रचते है । 


( श्र० चे० प्रकृतिखण्डे झ० ४४ ) 


मार्कण्डेय पुराण की त्ह्मा-सृष्टि 
प्रलयकाल में जगत्‌ प्रकृति में समा जाता है और शक्ति 
ब्रह्म में समा जाती है केवल हिरण्यगर्म-नह्मा तह्मा रहता हे । 
सृष्टि के प्रारम्भ में क्षेत्रज्ञ त्रह्मा के अधिष्ठान से ओर रजो आदि 
गुण की हलचल से प्रकृति का आविर्भाव होता है। चीज जिस 
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8 2 नस कम नल लटक रस नकद 
प्रकार त्वचा से ढका हुआ रहता हैं. उसी प्रकार अ्रकृति मदत्चत्व 
को आदत्त कर लेंठी दे । महत्त्व तोच अकार का द-सात्त्विक 
राजस और तामस | इनमें से तीन प्रछ्कार का अहंछार उत्पन्न 
होता हें--वैकारिक, ततस ओर तामस, वामस अहंकार ही 
भूठादिक के मान से असिद्ध है और वह महत्त्व से आइच हू | 
उसके प्रभाव से नहत्तत्त्व विकारी वनकर के शब्द तन्सात्रा को 
उत्पन्न करता हे । शब्द तन्‍्साह्ता से आकाश उत्तन्न होता है। 
ठामस अहंकार शब्द ठन्‍्मात्र आकाश को चेर छेंता है। इस 
प्रकार स्पर्श तन्‍्मात्रा से स्श शुर चुक्त वादु उत्पन्न होता ह। 
और शब्द तन्‍्सात्र आकाश से आइत्त होगा है। इस अकार 
चथापूर्व एक-एक से आइच होते हुए वाडु से अग्नि, अग्नि से 
जल और जल ने प्रृथिवी उत्पन्न हाठी ह। ऊपर लिखे अडुसार 

० किक 


वैकारिक सगे 


उत्त्वोद्रिक्त सात्त्चिक्त और वक्तारिक अहंकार से एक साथ 


वैकारिक सर्ग अवृत्त होता है। पाँच क्ानेन्द्रियों और पाँच 
चकंसन्द्रिया यो आोर मन ये ठद्ञत डान्द्रया कहलाता सार इनक 
अधिष्टावा देवता वेक्नारिक ऋद्दलावे हैं । इसकी दृष्टि सात्तिक 
आओर राजस अहंकार से होती है । 

अशण्ड धष्टि 


पूर्वोक्त महत्‌ आदि पदार्थ एक दूसरे के साथ मिलकर आर 
अद्याधांडटद द्वाकर अकृलांद अंलचघह द् 
समान पानी ने एक अखड उत्पन्न 
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डस अड सें अवेश करके भूतों के योग से अण्ड को चृद्धि 
करते हैं । 
स वे शरोरी प्रथमः, स थे पुरुष उच्यतते | 
आदिकर्ता च भूतानां, ब्रह्माग्रे समवरतत ॥ 
( सा० पु० झर० ४२।६४ ) 


अथे--वद्दी अथम शरीरधारी हुआ, वही आदि पुरुष 
कहलाता है, भूतों का आदि कर्त्ता भी वद्दी हे कि जो ब्रह्मां के 
नाम से सर्व प्रथम वत्तमान थे । 
उससे ( ब्रह्मा ) चराचर युक्त तीनों लोक व्याप्त हैं। मेरु 
पर्वत का मूल भी वही है। उस अरड के जर से सभी पर्वत 
बने हैं । उस अण्ड के गर्भ जन्न से सभी समुद्र बने देँ। सुर, 
 असुर, मनुष्य आदि समस्त जगत्‌ उस अरड सें रहा हुआ है। 
हीप, सागर, पर्वत और ज्योतिषचक्र युक्त समस्त लोक उस 
अरड में अचस्थित है । वह अण्ड प्रकृति, महतत्तत्व अहंकार 
आदि सात आधवरणों से आधृत्त है । अव्यक्त प्रकृति क्षेत्र है और 
न्रह्माजी चेन्नज्ष हैं। इति प्राकृत सगे । 


तर्ग के नो अकार--- 


अग्नि पुराण के वीसवें अध्याय में और माकंण्डेय पुराण के 
थ्ृ४ वें अध्याय में सर्ग के नो प्रकार बताये गये ढे। उनका संक्षेप 
से निदर्शन कराना यहाँ अप्रासंगिक थे होगा । 


प्रथमो महृतः सर्यों, विज्ञेयों अद्षणस्तु यः। 
तन्‍्मात्रा्ा द्वितीयस्तु, भूत सर्गों हि स स्मृतः ॥ 
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चेकारिकस्तृतीयस्त, सगे ऐन्द्रियक: स्मृतः | 
इत्येप प्राकृतः सर्ग:, संभूतों बुद्धिपृर्वकः ॥ 
( मा० पु० आअ० ४४।३१॥३२) 


अर्थ--पहला महत््‌ सर्ग,जिस में महत्तत्त्व की उत्पत्ति हयती है 
दूसरा भूवतसग, जिसमें पाँच तन्मात्राएँ आर पाँच भूतों की 
उत्पत्ति हाती हू | तीसरां वकारिक सर्ग, जिसमें पाँच ज्ञानन्द्रियों 
पाँच क्सेन्द्रियाँ आर मन, इस एकादश गण की उत्पत्ति हाती है 


ये तोनों सगे, प्राकृत सर्ग कहलाते हैं। जिसका वर्णन ऊपर 
किया जा चुका ह | 


भुख्यसर्यश्व चतुर्थ, सुख्या वें स्थावरा३ समता: । 
तियंकलोतास्तु यः प्रोक्त-स्तेयंग्योनस्तत: स्मतः ॥ 
तथोध्व खोतसां पष्ठो, दंव सर्गस्तु स स्टतः | 
ततोध्वांकू सखोतसां सम), सप्तमः स तु सानुपः ॥ 
अप्टमोपनुअहः सर्ग:, सात्तिकस्तामसश्व यः | 
पन्‍चेते वेकृताः सर्गा:, प्राकृताश्व त्रयः स्छता: ॥ 
प्राकुतो चैकृतश्चेव, कौमारों नवमस्तथा | 
बह्मतो नव सर्गास्नु, जगतो सूलहेतवः ॥ 
( सा० घु० अ० ४४। ३३ से ३६ ) 


अथ--चोथा मुख्य सग्, जिसमें स्थावर की उत्पत्ति होती 
ख्भ छा / ८ ६४ हि 
हैं। पाँचवां तियंक्‌ ख्रोत सर्ग, जिसमें पशुपक्षी आदि तिर्यव्य्चों 
की उत्पत्ति होतो है | छठ उध्वेख्नोत सर्ग, जिसमें देत्रों की उत्पत्ति 
होती है। सातवाँ अर्चाक्‌ ख्रोतसग, जिसमें मनुष्यगण की 
उत्पत्ति हाती है । आठवाँ अनुअह सगे, जिसमें ऐसे महर्षियों 
की उत्पत्ति होतो हे जिनके अनुग्ह से दूसरों का कल्याण होता 
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है। चोथे से आठवें तक पाँच सर्ग बेकृत कहलाते हैं। नववाँ 
कोमार सर्ग हैं, जिसमें प्राकृत और वैकृत दोनों का मिश्रण 
होता है | 

प्रकारान्तर से तीन सर्ग 


नित्यो नेमित्तिक: सर्ग-खिघापि कथितो जनेः | 
प्राकृतो. देनंदिनीया-दान्‍्तर प्रतयादनु । 
जायन्ते यत्रानुदिनं, नित्य सगो हि स स्छृतः ॥ 


अर्थ--नित्य, नेमित्तिक और प्राकृत इस तरह तीन प्रकार 
भी सर्ग कहा गया है । दिन के वाद्‌ रात और राव के बाद दिन, 
इनमें दिन तो सर है और रात प्रलय है | यह प्रतिदिन होता है 
इसलिए नित्य सर्ग है। त्राह्म का एक दिन--यह रृष्टि काल ओर 
ब्रह्मा की एक रात्रि-यह प्रलय काल है। इसे नेमित्तिक सर्ग 
कहते हैं । त्रह्मा के सो वर्ष पूरे हो जाने पर जो प्रलय होता है 
उसे आकृत प्रलय कहते हैं ओर त्रह्मा के सो वर्ष पूरे होने पर जो 
सर्ग होता है वह प्राकृत सगे है । इस सगे से महाकल्प का भी 
परिवर्तन होता है। पा्म कल्प पूर्ण होकर वाराह कल्प, था वाराह 
कल्प पूर्य होकर त्राह्म] कल्प का प्रारम्भ होता है। वर्तमान में 
चाराह कल्प चालू है. अर्थात्‌ ऊपर बताया हुआ प्राकृत से, 
वाराह कल्प का प्राकृत सगग॑ समझना चाहिए । 


स्थावररूप मुख्यसर्ग 


सत्त्वगुण उद्विक्त जह्षा जी ने पाद्य कल्प के ध्यन्त सें निद्रा 
न ५ ०००4 कप 4७ 
से जागृत होकर देंखा तो उन्हें यह लोक सर्वथा शूत्य दिखाई 
दिया। ये ब्रह्मा जीं अकेले पानी में सोये हुए थे अतः नारायण 
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भी कहलाते हैं। उन्होंने पानी के भीतर प्रथिवी को देखा। उसे 
ऊपर लाने के लिये उन्होंने वाराह्‌ का रूप धारण किया और 
नीचे जाकर प्रथिवी को ऊपर ने आये | पानी के ऊपर प्रथिवी 
नांव की तरह इधर-उधर हिलने लगी उसे सीधी करके उसके 
ऊपर पवतों की रचनां कर दी। पत्र सर में संवत्तक अग्नि सं 
जले हुए पर्वत प्रथिवों पर चारों आर बिखर गये थे और समुद्र 
में डर गये थे, वहाँ का पानी भी वायु से एकत्रित हो गया था, 
जहां-जहां वे पर्वत संलग्न थे वहीं-बहीं पर ने अचलकर दिये गये। 
भूमि भाग को सात द्वीपों के अम्दर विभक्त कर दिया। ऊध्वे- 
लोक में भूभेचादि चार लोक पूर्व के अनुसार बनाये, उसके वाद 
तम, मोह, महासोह, तासिल्न अन्ध तामिसये साँच अविद्याएँ उस 
महात्मा से प्रकट हुईं अतः अप्रतिवाधयुक्त सृष्टि पाँच प्रकार से 
अवस्थित हुई | बाहर और भोवर अपग्रकाशरूप पतत आदि की 
मुख्य संज्ञा हे अतः इस सगग का नाम मुख्य स्ग हू । 


वियक्त्रोत आदि सगे 


मुख्य सर्ग की रचना देखकर ब्रह्म ऊी को सन्‍्तोष नहीं 
हुआ अतः अन्य साधक सगे की इच्छा करते ही तियऋस्रोतसगे 
की ग्रवृत्ति आरम्भ हो गई-अज्ञान में ज्ञान सानने चाल,अहंकारी 
उत्पथगामी, अज्ञ, और तमोगुण प्रधान अट्टाइस प्रकार के पशु- 
पक्षी आदि उत्पन्न हुए। इस से से भी त्रह्मा जी खुश न हुए 
अनः तीसरा ऊध्वेस्तोत सर्ग प्बृत्त हुआ-वाहर और भीतर 
आवरण रहित, सत्त्वगुण विशिष्ट, सुख और प्रेस प्रधान ऐसे 
देव उत्पन्न हुए। इस देव सर्ग से ब्रह्मा जी खुश तो हुए सगर 
इससे भी अधिक साधन सर्ग उत्पन्न करने की इच्छा हुई। इच्छा 
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करते ही भ्रवोक्‌ स्रोत नाम का मनुष्य सर्ग आरम्भ हुआ | इसमें 
प्रकाश अधिक ओर तम थोड़ा हैं। रजोगरुण की अधिकता 
होने से इसमें दुःख अधिक है ओर वार-बार कार्य प्रवृत्ति 
चलती रहती दे। अन्दर और वाहर प्रकाशयुक्त यह साधक 
मनुष्य सर्य हे । 

पत्चमोश्नुञ्नह: सर्ग:, स चत्ुर्धा व्यवस्थितः । 

विपयंयेण सिद्धघाच, शान्त्यातुप्ट्यां तथेव च॥ 

निवृत्त वततमान च, तेडथ जानन्ति वे पुनः । 

मूतादिकानां भूतानां, पष्ठ: सर्यः स उच्यते | 

(मां०पु० भ्र० ४४ । २८-२६) 


अथ--पांचवाँ अनुग्रह सगे विपर्यय, सिद्धि,शानित ओर तुषप्टि 
के भेद से चार भकार का है | वह भतादिक आणियों के भृत- 
काल ओर वर्तमान काल के अथ को जानता है । जो परिभह- 
धारी, विभाग करने में तत्पर, प्रेरणा में निपएुण ओर कुत्सित 
स्वभाववाल्ले- होते हैं वे भतादिक कहे जाते हैं। उनमें सत्त्वगुण 
आर तमांगुण दानों का अस्तित्व रहता 


देवादि विशेष सृष्टि 

सृष्टि करने की इच्छा द्वोने पर श्रजापति में तमागुण का 
उद्गेक हुआ ओर जंघा में से अछुरों को उत्पत्ति हुईं। जब उस 
तमोगुण युक्त शरीर का त्याग किया तब उससे रात्रि उत्पन्न 
हुई | सत्त्वगुण वाला शरीर धारण करके सृष्टि की इच्छा 
करते ही प्रजापति के मुखसे देवता उत्पन्न हुए | उक्त शरीर का 
जब त्याग किया तब सत्त्वगुशसय दिन उत्पन्न हुआ। इसके 
बाद सत्त्वगुण मात्रात्मक शरीर धारण करते ही अ्जापति का 
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देह से पितर उत्पन्न हुए। उस शरीर का त्याग करने पर 
प्रातःछाल और सायंकाल की सन्ध्या उत्पन्न हुई। रजोगुण 
साज्ावाला शरयर धारण करने पर ख॒ष्टि बनाने की इच्छावाले 
प्रजापति के शरीर से मनुष्य उत्पन्न हुए ओर थोड़े उस शरोर से 
रात्रि के अन्त में और दिन के आरन्भ में जो ज्योत्स्ना दिखाई 
देती ह वह उत्पन्न हुई 4 

ज्योत्स्दा सन्‍ल्या तयेबाहः, सच्चरमात्रात्मक अ्रयमर। 

तमो साह्ात्मिका रात्रिः, सा वें त्तस्मातमोधिका॥ 

ठस्माहेवा दिवा रात्रा वसुधारात्त बलान्विताः। 

ज्योत्स्नागमे च मजुजा:, सन्ध्यायाँ पितरस्वथा ॥ 

सचन्ति चलिनोडदुष्या:****** ना ० 

(सा० एु० अ० ४६१४-१४ ) 


अर्थ-ज्योत्स्ता, सनन्‍्ध्या ओर दिन ये तीन सच्त्व सात्ना 
रूप हैं। राज्ि तमोशुणसयी है। इसी कारण से दिन में देवता 


श्र 
4 
है| | 
अ्यणनी 
/ 
जि 


राज्षसादि देवयोनि सृष्टि 


रात्रि में भूले प्यासे अ्जापति ने रतोमय और तसोमय 
शरीर घारण करके भूख प्यास से कृश,[विरूप दाढ़ी सूंढ वाले 
७ ओ की छ पु 
आयी पेदा किए । दे जब शरीर का भक्षण करने लगे तब 
जिन्होंने रक्षा करो! पे कहा से राक्षस किक ध्वा जाऊँया* 
अनन्‍्हारू रक्ता करा एसा कद्ा त॑ राक्स आर खा जाइए 
छ् ७ ३. 9 प पे ऐप 
ऐसा डिन्‍्होंने कहा वे चक्ष हुए। चह देखकर वियवाता को 
अग्रसन्नता हुईं जिससे मस्तक से चाल खिरने लगें, वे सर्प हो 


है का 


गये । हीन जाति वाले होने से अहि ऋहलाये । जो कपिल बरस 
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से उग्र बने हुए ओर भांसाहारी थे वे भूत ओर जो वाक्य 
अहण करते-करते उत्पन्न हुए वे गन्धव कह्टे गये । 
पशु आदि सृष्टि 

इसके वाद त्रह्माजी ने पक्षी और पशु बनाये ( बे इस प्रकार 
कि--मुख से अज-बकरे, छाती से भेड़, उद्र ओर दोनों पाश्व, 
से गायें, पैर से घोड़े, हाथी, गर्दभ, खरगोश, रुग, ऊंट खच्चर तथा 
रोम से फल मूल युक्त ओषधियाँ उत्पन्न कीं । 

ब्रह्माजी ने त्रेतायुग के आरम्भ में यज्ञसृष्टि का उद्याग करते 
हुए ग्राम्य पशु ओर श्वापद द्िखुर, हस्ती, वानर, पक्षी, जलचर 
पशु ओर सरीकप ( सप॑ आदि ). अरण्य पशु उत्पन्न किये । 
विधाता ने प्रथम मुख से यज्ञ की गायत्री, त्रिऋक-त्रिवृत््‌ , साम 
रथन्तर और अग्निष्टोम उत्पन्न किये। दक्षिण मुख से यजुः, 
त्रैष्टुम छुन्द, पंचदूश सोम, बहत्साम और उकथ उत्पन्न किये, 
पश्चिम मुख से साम, जगती छुन्द, पंचद्श स्वोम, बेरूप तथा 
आतिरात्र को उत्पन्न किया। उत्तर मुख से इक्कीस अथवे 
आप्तोर्यास, आह॒ष्डुभ और वैराज को उत्पन्न किया। अज्या ने 
कल्प की आदि में विजली, वज्ञ; मेष, रोहित, इन्द्र-घनुुष्‌ और 
पत्तियों की सृष्टि की--ओऔर 

येपां ये यानि क्मांणि, आ्राक्टप्टेः अतिपेद्रि। 
तान्येव अतिपथन्ते, छज्यमानाः पुनः पुनः ॥ 
( झा० पु० आ० ४५७३६ ) 


अर्थ--जिन-जिन प्राणियों ने पूर्व सृष्टि में जो-जों कम किये 
ये उन्हीं पूर्व कर्मों के अलुसार उन-उन आखियों को व्यवस्थित 
कर दिया। 
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हिखाहिले झदुक्रे, धर्माधमांदृत्तानृते । 
तद्भाविता: प्रपच्चन्ते, तस्मात्तत्तस्य रोचते ॥ 
इन्द्रियार्थेप्‌ भूतेषु, शरीरेपु च स पभुः । 
नानात्वं विनियोगं च, धातेव यद्‌ व्यधात्स्ययम्‌ ॥| 
नाम रूपं च भृतानां, इृत्यानां च श्रपश्चनस्‌ । 
चेद्‌ शब्देभ्य एवादी, देवादीनां चकार सः ॥ 
( मा० घु० झ० ४४।४०-४१-४२ ) 
अर्थ-पूर्वस्ष्टि में जिनका जैसा स्वभाव होता हे उसी के 
अनुसार इस वर्तमान सृष्टि में प्राणियों को हिंसा या अहिंसा, 
खदुता या ऋरता, घर्स या अधर्म, सत्य या भ्ूठ, आदि गुण या 
दोष में रूचि होती है। आणी समूह के शरीर में इन्द्रियाँ तथा 
इन्द्रियों का पदाथ के साथ योग पूर्व कर्मों के अनुसार विधाता 
स्वयं रचते हैं । प्राणियों के नाम तथा रूप--तथा हृत्यक्ृत्य का 
विस्तार तथा देव आदि के कर्म, वेद के शब्दों से विधाताने 
आदि में योजित किये--दर्शाये । 
रात्रि के अन्त में जागृत होकर विधाता ने हर एक कल्प में 
ऊपर लिखे अनुसार सृष्टि रचना की है । 


मनुष्यों की विशेष सृष्टि 


सृष्टि के आरम्भ में हक्माजी के मुख से सत्त्वगुणी और 
तेजस्वी एक हजार मिथुन (ख्री पुरुष के जोड़े ) उत्पन्न हुए। 
छातो से तेजस्त्री, रजोगुणी ओर क्रोधी एक हजार मिथुन-जोड़े 
उत्पन्न हुए; जंघा से रजो-तमोगुणी तथा ईर्षायुक्त एक हजार 
मिथुन उत्पन्न हुए और पथ से भी निस्तेज अथवा अल्पतेज 
युक्त तमोगुणी एक हजार सिथुन-जोड़े उत्पन्न हुए | 
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झन्योन्‍्य हृच्दुयाविष्टा, मेथुनायोपचक्रतुः | 
ततः प्रभृति कल्पे&स्मित्‌ , मिथुनानां हि सम्भव: ॥ 
समाप्ति मास्यातंव यक्तु, न तदासीचु योपिताम्‌ 
तस्मात्तदा न सुपुबु, सेवितैरपि मैथुनेः ॥ 

( मा० पु० श्र० ४६|८०६ ) 


अर्थ--वे मैथन प्रसन्न चित्त से परस्पर मैथुन कम करने में 
प्रवृत्त हुए तव से इस कल्प में मिथुन-ज्ोड़े उत्पन्न होने आरस्भ 
हुए हैं। उस समय खस्लियों को प्रतिमास ऋतुघस नहीं होता था 
अतः सेथुन सवन करने पर भी संतति का प्रसव नहीं होता था। 


भ्रायुपोडन्ते प्रसूयन्ते, मिथुनान्येव ता; सकृत्‌ । 
(सा० पु० भ्र० ४६।६ ) 
थ--वे स्लियाँ केचल आयुष्य के अन्तिम भाग सें एक पुत्र 
ओर एक पुत्री रूप युगल का असच करती थीं। इन युगलों की 
'संतति परम्परा से पुथिवी पर सनुष्य फेल गये जिससे प्रथिवी 
भरपूर हा गई । 
उस समय सरदी-गरमी अधिक न थी अतः युगल तालाब, 
नदी ओर समुद्र के तीर पर या पर्वतों के ऊपर रहते थे ओर 
भूमते थे । 
... तृप्ति स्वाभाविकीं प्राप्ता, विषयेप मद्दामते। 
न तासां प्रतिघातो5स्ति, न हैं पो नापि भत्सरः ॥ 
पर्वतोदधि सेविन्यो, छानिकेतास्तु स्वेशः। 


ताधे निष्कासचारिण्यो, नित्य सुदितिमानसाः ॥ 
( मा० पु० श्र० ४६१४-१५ ) 





स्ग्द सृष्टिवाद्‌ और इश्वर 
अर्थ--डनका विषयों में स्वाभाविक ठृप्ति होती है! उनके 

लिए कोई किसी अकार का विध्न उपस्थित नहीं कर सकता। न 
उनमें ठप है ओर न सत्सर । पवत और समुद्र पर विचरण 
करने वाले वे मकान तो बनाते ही न थे। सदा निष्काम होकर 
वे असन्न मन से रहते थे । उस समय मूल, फल, फूल ऋतु, वर्ष 
आदि कुछ भी न था | वद्द समय अत्यन्त सुखमच था। इच्छा 
सात्र से स्वाभाविक दृप्ति हो जाती थी। रसोललासवरती नाम की 
सिद्धि उपस्थित होकर के उनकी सच अभिलापाओं का पूरी कर 
देती थी । वें स्थिर योवन थे । संकल्प क विना ही।डनक सिधुन- 
प्रजा उत्पन्न हो जाती थी | चुगल के जन्म और मृत्यु एक साथ 
होते थे । ु 

चत्वारि तु सहस्नाणि, वर्षाणा साहुपाणि छु। 

आयु: प्रमाणा जीवन्ति, न च क्लेशाहिपतयः ॥ 


( सा० घु० अआ्र० ४६२४ ) 


अथ--उन युगलियों क आयुष्य का परिसाण मनुष्यों के 
चार हजार वर्षा का था। उसमें न कोई कक्‍लेश उपस्थित होता 
था ओर न विपत्ति | 


काल क्रम से इन ऋद्धियों छा तो नाश हो गया और 
आकाश से रस टपकने लगा, जल और दूध की आप्ति हुईं, 
ओर घर में कल्पन्नक्षों की उत्पत्ति हुई॥ इन कल्पबत्षोंसे ही 
उनको समस्त भोग आप्त होने लगे। त्ेतायुग के आरम्भ सें 
युगलियों की जीवन यात्रा का निवोह ऊपर लिखे अनुसार हो 
रहा था। धीरे-धीरे काल का परिवर्तन होने पर मनुष्यों में 
आकस्मिक राग उत्पन्न हुआ | 
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मांसि सास्पात्तवोत्पत्या, गर्भोत्पत्तिः पुनः पुनः | 
रागोत्पत््या तत्तस्तासां, वृत्तास्ते गृहसंस्थिताः ऐे 
प्रणेशरपरे चासं-श्रतु:ः शाखा महीरुहा: । 
चस्त्रारणि स्व असूयन्ते, फलेप्वाभरणानि च ॥ 
तेप्वेव जायते तेपां, गन्धवर्णरसान्वितम्‌ | 
असाछ्षिक॑ मदहावीय, पुटके पुटके मधु ॥ 

( सा० पु० आ० ४६।२६-३० ) 


हि अर्थ-प्रतिमास ऋतुधर् होने से वार-बार गर्भोत्पत्ति 
होने लगी । युगलियों में ममता और राग बढने लगे अतः घर 
में रद्दे हुए कल्पबुज्ञ नष्ट होने लगे। चार शाखावाले अन्य 
चृक्त उत्पन्न हुए और उनके फलों में वस्त्र और आभरण उत्पन्न 
होने लगे | उन फलों के प्रत्येक पुट में सुन्दर गन्ध और वर्ण- 
युक्त मक्खी रहित वलदायक मधु उत्पन्न होने लगा। त्रेता थुग 
के ओरम्भ में इस सधु का पान करके मनुष्य अपना जीवन 
व्यतीत करते थे | काल-क्रम से मनुष्य में अत्यन्त लोभ बृत्ति 
उत्पन्न हो गई | एक दूसरे के वृक्षों के फल चुराये जाने लगे। 
इस ऊृत्य से सव वक्त नष्ट हो गये। अनन्तर शीत-उष्ण, छ्लुधा- 
तृपा आदि दुःखइन्द उत्पन्त हुए। उत्तका निवारण करने के 
लिये आस-नगर आदि की रचना हुई | 
ह पुरं थ खैटक॑ चेब, तह॒दू द्रोणीमुखं छ्विज ? 
शाखा नगरक॑ चापि, तथा खवेदर्क हरमी ॥ 
ग्राम संघोप विन्यासं, तेपु चावसथ्यन्‌ एथक्‌ | 
( मा० छु० आर० ४६ | ४२-४३ ) 
अर्थ--नगर, खेटक (खेड़ा ) द्रोणीमुख, शाखानगर 
खर्व॑टक, भ्रम, संघोष इत्यादि प्रकार को चस्तियों में रहने के 
१७ 
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लिये अलग-अलग घर-निवास-स्थान वसाने की व्यवस्था हुई । 
मरुभूमि, पर्वत शुफ़ा इत्यादि स्थानों पर हुर्ग-किलों का 

निर्माण किया गया और वक्ष, पर्वत तथा जल के दुर्ग-दुगंम्य 
स्थानों में वे रहने लगे। ;$ 

सोत्सेध चप्रकारं च, सर्वत: परिखावृतम्‌ ॥ 

योजनार्दाद विष्कम्म-सप्टभागायतं पुरम | 

प्रागुदक्‌ प्रवर्य शस्तं, श॒द्ध वंश वहिर्गमम्‌ ॥ 

तद॒द्ध न तथा खेटं, तत्पादेन च खर्वेटस। 

न्यूनं द्रोणी सुर्ख तस्मा-दृष्ट भागेन चोच्यते ॥ 

प्राकार परिखाहीनं, पुरं खर्वेटम्ुच्यते । 

शाखा नगरके चान्य-न्मन्त्रिसामन्तझुक्तिमव्‌ ॥ 

तथा शूद्रजनप्राया:, स्वसमृद्ध कृपीवलाः | 

चोत्रोपभोग्यभूसध्ये, वस्न॒तिर्म्नास संज्ञिता ॥ . 

अन्यस्मान्नगरादे याँ, कार्यमुद्दिश्य मानवैः] 

क्रियते चस्तिः सा वे, विक्लेया पसतिनरेः ॥ 

दुष्टप्रायो चिनाज्षेत्रे, परभूमिचरो बली। 

आम एव द्वमी संज्ञो, राज वललप्न संश्रयः ॥ 

शकटारूढ भारटेश्च, यौपाले विंपयं बिना । 

गोसमुहैस्तथाद्रोपो, . यत्रेच्छाभूमिकेतनः ॥ 

( सा० घु० भ्र० ४६ । ४३ से ६० ) 
जल-वर्षा । 

.. कल्पबृक्ष से फल आप्ति का समय व्यत्तीत होने पर भी 
डुतेनी सिद्धि रह गई कि उनकी इच्छा के अनुसार पानी बरसने 
ल॒ंग्प॒5त्रषों का पानी निम्न प्रदेशों में होकर नदी नालों के रूप 


टी, 89: ६0 [| 
में 'येरिसित हो गया। 
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ओपधियाँ । 
ततो भूमेश्च संयोगा -दोपध्यस्तास्तदाउमवन | 
अफालकृष्टाश्चानुप्ता, . आस्यारण्याश्चतुदेश ॥ 
( सा० घु० अ० ४६ | &६ ) 


अथे-इसके वाद भूमि और जल के संयोग से मिट्टी का 
दोप दूर हो जाने से बिना हल से खेड़े और बोये ही आम ओर 
आरण्य-जंगली चोद॒ह प्रकार के वृत्त, गुल्म और ओपधियाँ 
उत्पन्न हो गई । थे सब ऋतुओं में पुष्प ओर फल उत्पन्न करने 
लगे। कालान्तर में राग और लोभ बढने से वे एक दूसरे 
को वस्तुएं चुराने लगे जिससे प्रथिवी ने ओऔपधियों का आस 
कर लिया अर्थात्‌ ओपधियाँ उत्पन्न होनी बंद हो गई । 


खाद्य वस्तु का अभाव हो जाने से भख से व्याकुल होकर के 
युगज्ति ये त्रह्माजी की शरण में गयें। अह्माजी ने सुमेरु पवेत को 
चलछुड़ा बनाया और प्रथिवी का दोहन किया तव समस्त धान्यों 
के चीज उत्पन्न हुए | उसी प्रकार आम ओर वन के बृक्ष उत्पन्न 
हुए । पकने के वाद सूखनेवाली ओपधियाँ भी उत्पन्न हो गई | 
इसके वाद त्रह्माजी ने कमंस सिद्ध |होनवाली हस्तसिद्धि 
उत्पन्न की तब से कृष्टपल्या ( जोतने ओर बोलने से' उत्पन्न 
होनेचाली ) ओपधियों पेदा हुईं । इसी समय न्ह्माजी ने वणु 
व्यवस्था, आश्रम धर्म ओर कर्म व्यवस्था की योजना की। 
ओर त्राह्मण आदि वर्णो' का स्थान निश्चित किया | 


* प्राजापत्य॑ ब्राह्मणानां, संमृतं स्थानं क्रियावतास। 
स्थानमेंन्द्र' न्न्नियार्णा, संग्रामेप्वपलायिनाम ॥./6 
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वैश्यानां मारुत॑ स्थान, स्वधर्ममनुवर्तेताम्‌ । 
गान्धव शूद्धजातीनां, परिचर्यानुवर्तिनास्‌ ॥ 
भ्रष्टाशीति सहखाणा-मृपीणामूध्वेरेतस्साम्‌ | 
स्तृतं तेपां तु यत्स्थानं, तदेव गुरुवासिनाम्‌ ॥ 
सप्तर्पीणां तु यत्स्थानं, स्मुत॑ तद्दों चनोकसाम्‌ | 
प्राजापत्यं गृहस्थानां, न्‍्यासिनां ब्रह्मणो5त्तयम्‌ ॥ 
योगिनामसूतस्थान-मितिव._ स्धानकरुपना || 
(्‌ सा० पु० आअ० ४६॥७७|।७८|७६॥८०॥। ) 


अर्थ--क्रियापरायण वाह्मणों का आजापत्य स्थान है, संग्राम 
में पीछे न हटनेवाले ज्षत्रियों का ऐन्द्रस्थान है, स्वधर्म परायण 
वेष्यों का सारुत स्थान है, सेवा करनेवाले शुद्रों का गांधर्व 
स्थान है | ऊध्वरेतस इख्यासी हजार ऋषियों का जो स्थान है 
वही गुरुकुलवासी त्राह्मणों का स्थान है। सप्तऋषियों का जो 
स्थान है वही स्थान वनवासी-वानअस्थों का है। ग़ृहस्थों का आजा- 
पत्य स्थान ओर संन्यासियों का अक्षय ज्राह्म पद स्थान है। ओर 
योगियों का अमृत स्थान है । इति स्थान कल्पना । 


मानसिक सष्टि 


नह्माने सृष्टि का विस्तार करने के लिए अपने जेसे 
ससर्थं मानस पुत्र उत्पन्न किये। वे इस प्रकार है-- 
भगु, पुलस्य, पुल॒ह, ऋतु, अंगिरस, मरीचि, दक्ष, अत्रि, 
वशिष्ठ ओर इन नो के उपरान्त क्रोाधात्मक दसवाँ रुद्र नामक 
, पुत्र । संकल्प और धर्म नाम के दो पुत्र पूर्व के भी पू्वेज रूप से 
' उत्पन्न हुए। ये सब पुत्र भविष्य के जानने वाले रागह् प रहित- 
वीतराग, संसार में अनासक्त और समाधि भाव में तलल्‍लोन रहने 
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वाले हुए अतः सृष्टि के कार्य में उपयोगी नहों सके | इससे 
क्राधित द्विकर के मद्मा जी ने सूर्य के सम/।न एक तेजस्थी पुत्र 
उत्पन्न फिया जिसका आधा शरीर पुरुषाकृति ओर आधा स्त्री 
की आकृति बाला था । पुरुष ओर ख्रो का बुगल रूप एक जोड़ा 
पेंदा फरके त्रद्मा ली अन्तर्थान दो गये । जो भाग पुरुष रूप था 
उसके प्रह्मा जी ने पुनः सौम्य, असोम्य, शान्त, असित, सित 
आदि ग्यारह विभाग किए। जो प्रथम पुरुष भाग था उसका 
त्राप्रा जी ने स्वायंभुव मनुनाम रखा ओर ख्री भाग का नास 
शतरूपा रखा। स्वायंभुव सनुने शतरूपा को अपनी पत्नी चना 
लिया इसमें प्रियत्नत, उत्तानपाद ये दो पुत्र और आकूति तथा 
प्रसूतति थे दो पुत्रियाँ उत्पन्न हुई । इस अकार स्वायंभुव मु से 
मन सृष्टि फा विस्तार आगे बढ़ा और प्रथ्िवी पर फैल गया। 
(सा० पु० क्र० ४७ । ९ से १४ पर्यन्त) 
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४ झझ्या ७ वकारिक सगे 
(पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ पांच 
कर्मेन्द्रियाँ और“्सन ) 
२ प्रकृति ८ अण्ड-त्रह्म धिप्रित 
३ महत्त्व ६ शरीरघारो त्ह्मा- 
९ अदकार स्व व्यापक 
२० स्थावर सृप्टि (ीप, सागर 
पहाड,नदी, स्वर्गलोक) 
४ पाचि तन्मात्राएँ १९ तम् आदि अविदा पंचक 


६ पांच महाभत १२ तिर्यक्‌ सामान्य 
* 
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१३ देवसासान्य 


१७ मनुष्य सामान्य 

१४ भतादिक अनुग्रह सर्ग 
१६ असुर ओर रात्रि 

१७ देवता ओर दिन 

श्य पितर और संध्या 

१६ भनुष्य ओर ज्योत्स्ना 
२० राक्षस 


२११ यक्ष 
सर्प-अहि 

२३ भूत 

२४ गन्धव 


२४ बकरे, भेड़ 


र६ गायें 


२७ हाथी, घोड़े, गधे, खरगोश, 
सग, अट ओर खच्चर । 


रूट ओऔषधियाँ 





३० गायत्री, त्रिऋक , त्रिव्ृत्‌, 
सास, रथन्तर, अग्निष्टोम । 

३१ यजुर्वेद इत्यादि 

३४ सामवेद इत्यादि 

३३ अथर्ववेद्‌ 

३४ मिथुन-युगल सृष्टि 

३४ रसोल्लासवती सिद्धि 

३६ कल्पवृक्त, मधु 

३७ आस, नगर, द्रोणीमुख, 
खेटक इत्यादि 

इप वर्षा 

३६ ओपधि-बृक्त 

४० अनाज, गेहूँ, चावल आदि 

४१ प्राजापत्य इत्यादि स्थान 

४२ भगुआदि ऋषि 

४३ स्वायंभुव-मनु ओर शतरूपा 

४४ उत्तानपाद आदि सन्‍्तान 

परम्परा इति 


२६ श्वापद, द्विखुर, वानर, पक्ती, जलचर, सरीर्प | 


माकेण्डेय पुराण के अनुसार ग्रलय 
मनुष्यों के एक वर्ष से देवताओं का एक अहोरात्रि होता 
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है। मनुष्यों का दक्षिणायन देवताओं का दिन और उत्तरायण 
रात है। तीस अहोराज्ियों का एक सास, बारह मासों को एक 
वर्ष अर्थात्‌ मनुष्यों के ३६० वर्षों से देवताओं का एक वर्ष 
होता है। देवताओं के चार दृज़ार वर्षो' काकृतयुग-सत्ययुग, 
तीन हज़ार वर्षा' का त्रेता, दो हज़ार वर्षो का द्वापर और एक 
हजार वर्षों का कलियुग होता है । चारों युगों के दस हजार वर्ष 
होते हैं तथा चारों युगों को संध्या ओर संध्यांशों के इस प्रकार 
दो हजार वर्ष होते हें--सतयुग की सन्ध्या के चार सौ वर्ष 
ओर संध्यांश के भी चार सो वर्ष, चेता के तीन-तीन सौ; द्वापर 
के दो-दो सा और कलियुग के सौ सो वर्ष । कुल चारों थु्ों के 
वारह हजार व हुए। इनको एक हज़ार से गुणा करने पर 
ब्रह्मा का एक दिन होता है। इतने समय में मनुष्यों के 
४३२००००००० वर्ष ज्यतीत हा जाते हैं । इतने समय में चोदह 
मन्वन्तर होते हैं। आठ लाख वावन हज़ार दिव्य वर्षों का 
एक मन्वन्तर होता है । चोद्ह मन्वन्तरों के ११६२८००० द्व्य 
वर्ष होते हैं। अन्य प्रकार से इकहत्तर चतुयु गी में एक मन्वन्तर 
होता है । ऐस चौदह मन्वन्तर पूरे होने पर या मह्याका एक दिन 
पूरा होने पर जो प्रल्य होता दै बह नैमित्तिक प्रलय कहलाता है। 
इस अलय में भूलोक,भुव लॉक और स्वर्लोक का विनाश हो जाने 
पर इसमें रहने वाले सहर्लोक में चले जाते हैं ओर वहाँ भी ताप 
लगने पर जन लोक में चले जाते है। नेमित्तिक प्रलय में सह- 
लॉक का नाश नहीं होता है । त्रह्मा की राज्ि का परिमाण दिन 
के बरावर है । ३६० नैमित्तिक अलय था नैमित्तिक सर्ग पूरे 
होने पर त्ह्मा का एक वर्ष होता है। ऐसे सौ वर्षो का जद्याजी 
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का आयष्य है। उसकी पर संज्ञा हं।पचास वर्षा की पराद्ध संज्ञा 
हैं। एक पराद्ध से एक महाकल्प हाता हे। अथांतू ब्रह्मा के 
पचास व में ताह्ननाम का मसहाकल्प व्यतीत हो गया हैँ। 
इस समय वाराह नास का दूसरा महाकल्प चलता हे। उसके 
पूण हो जाने पर चालू त्रह्मा का जीवन पूण हो जायगा | उसके 
वाद ब्राह्मयकल्प आयगा उसमें नये अझाजी होंगे ।. एक अहझ्या के 
जीवनकाल में छत्तीस हज़ार वार नेमित्तिक स॒प्टिप्रलय होते हैं। 
वर्तमान तह्माजी का जो अन्तिस प्रलय होगा वह आराक्ृत प्रलय 
कहलांता है । इसमें तीनों लोक जलाकार हो जायेँगे। अशथोत्‌ 
महलोक भी नष्ट हो जायगा। जगत्‌ प्रकृति में लीन हो जायगा 
ओर प्रकृति ्रह्मा में लीन हो लायगी। यह प्राकृत अलच है । 


( सा० घु० अ० ४रेरदई से ४४ तक ) 


शिवपुराण की शिवसृष्टि 


पलयकात में नामरूप रहित त्रह्म के सिवाय अन्य छुछ न 
था |श्रह्म ने अपनी इच्छा मात्र से पाँच मुखवाला, दस भुजा 
वाला, हाथ में त्रिशुल धारण किया हुआ एक झ्रीर धारण 
किया जो सदाशिव के नाम से असिद्ध हुआ--यही इंश्वर है। 
इसने एक शक्ति वनाई, लिसको ग्रकृति तथा माया भी कहते 
वाद में वह अम्विका के नाम से असिद्ध हुइ। शक्ति की सहायता 
से शिव ने शिवलोक वनाया जिसे काशीपुरी भी ऋहते हें। 
उसके आनन्द वन सें शिवन शक्ति के दसवें अंग में अमृत का 
सिंदव किया | जिससे एक सुन्दर पुरुष उत्पन्न हुआ। उस 
पुरुष ने शिव को नमस्कार करके अपना नाम तथा कर्म 
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पूछा | तब शिव ने कहा कि तुम्हारा नाम विष्णु है, सृष्टि के 
लिए तप करो । विष्णु ने देवताओं के वारह हजार व्ष तक 
कठिन तपस्या की किन्तु उसका मनोरथ सिद्ध नहीं हुआ। 
थकावट से विष्णु के अंगों से शिव-शक्ति द्वारा पसीने के रूप में 
जल की विपुल धाराएँ निकलीं । इसी समय विष्णु ने चोवीस 
तत्त्व बनाये । उन २४ तत्त्वों का साथ लेकर के विष्णु सो गये । 
इस अस्से में सदाशिव ने अपनी माया से ब्रह्मा को वना कर 
कमल से प्रकट किया। थाड़े समय पश्चात्‌ जब विष्णु 
जागे और ब्रह्मा को देखा तो परस्पर विवाद उत्पन्न 
हो गया, जिसका वर्णन शिव पुराण के वियेश्वर संहिताके छट्टे 
अध्याय में नीचे लिखे अनुसार किया गया है-- 


युधातेउ्मरी वीरो, हंसपरीन्द्रवाहनौ। 
चैरंच्या वैष्णवाश्चेब, मिथो युयुधिरें तदा ॥ 
तावद्विमानगतयः, सर्वा वे. देवजातय: | 
दिव्तव: समाजम्मुः, समरं त॑ महादुभुतम्‌ ॥ 
लिपन्तः पुष्पवर्षाणि, पश्यम्तः स्वरमस्बरों । 
सुपर्यवाहनस्तत्र, छुंदों थे अह्मवत्तसि ॥ 
मुमोच वा णानसद्ा-नस्त्रॉश्च विविधान बहून्‌ । 
मुमोचाथ विधिःक्‌ द्वो, विष्णोरुरसि दुःसहान्‌ ॥ 
बाणाननलसंकाशा-नस्त्रॉश्व बहुशस्तदा | 
तदाश्चर्यमितिस्पप्टं, तयोः समरगोचरम्‌ ॥ 


ततो विष्णों: सुसंक्रद्ः, श्वसन व्यसनकर्पित: ॥ 
माहेश्वरास्त्रं मतिमान्‌ , संदधे त्रह्मणोपरि | 
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ततो ब्रह्मा श्र क्रुदः, कंपयन्‌ विश्वमेत्र हि ॥ 
अस्त्र पाशवं धोरं संदधे विपष्णुवत्तसि । 
ततस्तदुत्थितं च्योग्नि, त्पनायुतसं निभम्‌ ॥ 
सहस्रमुखमत्युअं, चण्डवात भयंकरस्‌ । 
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अथ--हंस वाहन त्रह्मा ओर गरुड़ वाहन विष्णु, दोनों 
अपने अपने नोकर चाकरों के साथ, परस्पर युद्ध करने लगे। 
देवता इस युद्ध को देखने के लिए आये ओर दोनों पर पुष्पव्ृृष्टि 
की। क्रोधायमान विष्णु ने त्रह्मा की छाती में मारने के लिये वाण 
ओर विविध प्रकार के अस्त्र छोड़े। ऋद्ध त्रह्माने भी इसी 
प्रकार अ्रग्नि के समान असह्य वाण और अस्त्र विष्णु की 
छाती में मारने के लिये फेंके । यह युद्ध सव॒ को आश्चयकारी 
लगा । विष्णु ने थोड़ा दम लेकर नह्मया के ऊपर साहेश्वर 
अस्त्र का और त्रह्मा ने भी अति छुद्ध होकर विश्व को कंपाने- 
बाला पाशुपत अस्त्र विष्णु की छाती को लक्ष्य कर के फेंका | 
इससे आकाश में दस हजार सूर्यो के समान विलक्षण तेज 
चमक उठा और ग्रचए्ड भवन से भयंकर स्थिति उत्पन्न हो 
गई। यह देखकर देवता अत्यन्त व्याकुल हो गये। ” 


इसी अवसर पर शिवने प्लुत उच्चारण से ओंकार शब्द 

सुनाया । ओंकार शब्द सुनकरके दोंनों का क्राध शान्त हो 
हु ए प + 

गया । यहाँ शब्द त्रह्म की उत्पत्ति हुईं अथात्‌ अकारादि वर्णो की 

| सृष्टि हुई। शान्त होकर के ज्रह्मा ने शिव का स्मरण किया ओर 

ओर पूर्व रुंष्ट जलमें अंजलि डाली । अंजलि डालते ही जल 

अंड रूप में परिणत हो गया। ब्रह्मा ने विष्णु को कहा कि 
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यह. विराट रूप अण्ड जड़ है इसलिये आप इसमें चैतन्य 
उत्पन्न करो। तब विष्णु ने अव्यक्त रूप घारण करके उस अण्ड 
में प्रवेश किया | इस तरफ ब्रह्माने तम, सोह, महामोह, तामिस्र 
ओऔर-अंधतामित्र यह अविद्यापंचक उत्पन्न किया। बाद में 
स्थावर और दुःखयुक्त तियंक्‌ सृष्टि बनाई। इसके वाद उध्व- 
स्रोतस-सांत्विक देव सृष्टि और अवॉक स्रोतस्‌ू--सनष्यसष्टि 
उत्पन्त की । इसके बाद भूतादिक उत्पन्त किये। इसके बाद 
तपस्या करते हुए ऋ्ह्मा की .भुकुटि से रुद्र का आविभोव हुआ । 
शब्दादिक और भूतादिक को पंचीकृत करके ब्रह्मा ने उनमें 
से स्थूल आकाश, वायु, अग्नि, जल, भूमि, पहाड़, समुद्र इक्त, 
और कला से लेकर युग पर्यन्तकालकी रचना की । पश्चात्‌ नह्मा 
ते मरीचि आदि ऋषि पैदा किए। इसके पश्चात्‌ शरीर के 
दो भाग करके एक भाग से शतरूपा और एक भाग से भलु का 
निर्माण करके मैथुनी सृष्टि का आरम्भ किया। 

्ि ( शि० पु० रुद्रसंहिता अ० ६ से १५ तक ) 
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१ ब्रझ् ध्त्रह्मा-विषतु युद्ध रैफरुद्र . .# 
४ सदाशिव १० ओंकार शब्द ब्रह्म - १६ शब्दादि भूत्ताका 
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३ शक्ति-अंबिका ११ अरएड_. २० आकाशादि स्थूलभूत 
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शिव सृष्टि का दूसरा प्रकार 


प्रारम्भकाल में एकाकी ब्रह्म का वहु होने की इच्छा उत्पन्न 
हुई | इस इच्छा का नाम ही प्रकृति हैं। विचित्र वस्त्र आर 
आभूषण धारण किये गये प्रकृति की आ5 अझुजाएँ थीं। ओर 
हाथों में अनेक आयुध धारण किये हुए थे। पुरुष ओर प्रकृति 
दोनों को चिन्ता हुईं कि हमें क्या करना चाहिए ? इतने में 
आकाशवाणी हुई कि तप करो। दोनों ने कठिन तप क्रिया। 
उसके परिश्रम से पसीना हो आया । पसीने के जल से सारा 
जगत्‌ व्याप्त हो गया | प्रकृति स युक्त वह पुरुष उस जल में सो 
गया जिससे उसका नाम नारायण ओर प्रकृति का नाम नारा- 
यणी हुआ । उसमें स ब्रह्म सम्बन्धी तत्त्वों का प्रादुभाव हुआ । 
अकृृति से सहत्तत्व, उससे सत्त्वादि तीन गुण, उनसे अहंकार, 
अहंकार स पाँच तन्सात्राएँ, पंच तन्मात्राओं से पाँच महाभत 
उत्पन्न हुए | उनमें से पांच ज्ञानन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियाँ ओर मन 
उत्पन्न हुए । इन सब + ग्रहण करके जल में सोए हुए विष्णु को 
नाभि से कमल निकला । कर्णिकायुक्त उस कमल में अनन्त पत्ते 
थे जो अनन्त योजन लम्बे चोड़े ओर ऊँचे थे। उस कमल से 
हिरिण्य गर्भ नासधरी त्रह्मा पेदा हुआ । उसे कमल के अतिरिक्त 
ओर कुछ भी नहीं दिखाई दिया | प्राकृत पुरुष की तरह उसे 
विचार हुआ कि मेरा कौन उत्पादक है ओर सुमे क्‍या कार्य 
करना है ? ऊहापोह करने पर ज्ञात हुआ कि कमल के मूलत्न में 
मेरा उत्पादक होगा | ऐसा विचार करके कसल की नाल पकड़ते 
हुए ब्रह्मा जी नीचे उतरे | सो वर्ष तक नीचे उतरते रहे मगर 
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मूल का का पता न लगा । पुनः ऊपर की तरफ लोटे मगर अग्र 
भाग भी न मिला | तब आश्चर्यमग्न होकर त्रह्मा जी गोते खाने 
लगे । इतने में आकाश वाणी हुई कि हे बत्रह्मन्‌ ! तप करो! 
बारह व पर्यन्त कठिन तप किया तब विष्सु प्रकट हुए। 
वैष्णवीमाया देखकर त्रगम को क्रोध हो आया । गुस्से से ब्रह्मा 
जी बोले कि तू कौन हैं ? विध्णु ने कहा कि में तेरा पिता हूँ । 
त्रद्मा जी घुडक कर बोले कि है तू मेरा पिता !! अरे तरा भी 
कोई पिता होगा या नहीं ? इस प्रक्रार वचन-विवाद ने चहुत 
भयंकर रूप धारण कर लिया । दोनोंके फल॒ह को शान्त करने के 
लिए दानों के बीच में प्रलयक्ाल की अग्नि के समान ज्योतिरूप 
एक लिह् श्रकट हुआ | उसकी न तो कहीं आदि थी और ८ 
अन्त ही। उस किसी की उपसा भी नहीं दी जा सकती। 
वस्तुतः वह अनिर्वचनीय था | उस अग्नि स्तम्भ को देखकर 
न्रद्मा और विष दोनों आश्चर्यान्वित हो गये । दोनों ने सलाह 
करके समाधान किया कि इस स्तम्भ का हमें अन्त लाना 
चाहिए | ब्रद्मा जी ने हंस रूप बनाया ओर उस पर बैठकर ऊपर 
अप्न भाग की तरफ़ चले ओर विष्णु जी चराह रूप धारण करके 
नीच की तरफ चले | भ्रमण करते-करते दोनों थक गये किन्तु 
स्तम्भ के ऊपर था नीचे के भाग का पता न लगा। दोनों पीछे 
लॉटकर के एक स्थान पर मिले और शिव की स्तुत करने लगे। 
तब ओंकार शब्द स्पष्ट सुनाई दिया | स्तुति से श्रसन्‍त होकर के 

ददेव ने कह कि हे शद्मन्‌ तुम सृष्टि बनाओं ओर विष्णु को 
कहा कि तुम इसकी सहायता करो। इतने में अग्नि स्तस्भ 
अदृश्य हो गया । विष्यतु स्वस्थान पर चले गये। ऋद्याजी ने सृष्टि 
बनाने के लिए पूर्व स॒ष्ट जल में हाथ ढाला कि तुरन्त वह जल 
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अण्डरूप में परिणत हा गया । वह अरुड विराट रूप हो गया। 
बाद में त्रह्माजी ने तप किया, तप से श्रसन्न हाकर के विष्टु जी 
ने वर मांगने के लिये कहा | ब्रह्मा जी ने कहा कि अण्डजन्य 
विराद जड़ हैं अतः आप इसे चेतन्य युक्त करदों। तब विष्णु ने 
हजार मस्तक, हजार भुजाएं, हजार नेत्र और हज़ारों चरणां से 
युक्त होकर के भूमि को चारों ओर से स्पर्श करके उस अण्ड को 
व्याप्त कर लिया । उसमें चेतन्‍्य आ गया। पाताल से लेकर 
सत्यल्ोक तक उसकी अवधि हुई । बाद में त्रह्मा ने सनकादिक 
पुत्र उत्पन्न किए ओर इसके वाद ऋषि पद किए किन्तु दोनों 
विरक्त होकर आगे की रष्टि बनाने से इन्कार करने लग। इसके 
छुष्ख से त्रह्मा जी रो पड़े । रुबन करते हुए ब्रह्मा जी के शरीर 
से ११ रुद्र उत्पन्न हुए। त्रह्म को सान्त्वना देकर वे कैलास में 
चले गये। पश्चात्‌ त्रह्मा जी ने भूुगु आदि सात ऋषि चनाये। 
इसके वाद उरु देश से नारद, छाया से कर्दम, अंगुए स दक्ष 
इस प्रकार दस पुत्र उत्पन्न किये। बाद में इनको संतानों ओर 
असन्तानों से प्रथिवी भर गई । 


( शि० पु० ज्ञानसंद्दिता अर० २ से ६ तक ) 
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७ विष्णु ८ त्रह्मा विष्णु युद्ध 
<£ अग्नि स्तम्भ लिड् १० ओंकार-शब्द त्रह्म 
२१ अंड १२ विराट सचैतन्य 
२३ प्रकृति-नारायणो १४ महत्त्व 
२४ अहंकार १६ आकाशादि महाभत 
१७ कमल १८ सनकादि भुनि ओर ऋषि 
१६ रुद्र २० भूगु आदि सात ऋषि 
२१ नारद, कर्दम, दक्त आदि. २२ उनकी सन्तानें 
दस पुत्र 
देवी भागवत की प्रकृति देवी की सृष्टि 


प्रलयकाल के अन्त में विष्णु की नामि से निकले हुए 
ब्रह्मा जी अपनो उत्पत्ति कहाँ स हुई उसका मूल ढूँढने के लिए 
एक हजार वप तक घूमते रहे किन्तु पता न लगा। आकाश 
वाणी हुईं कि 'ठप करो! पदूस पर वैंठ कर एक हजार वर्ष तप 
किया । पीछी आकाश वाणी हुई कि सर्जन करो!। किसमें से 
सर्जन करू ? ब्रह्मा जी को कुछ सूमा नहीं। मघुकेठभ नाभ 
के दो देय मिले, उनके भय से कमल की नाल में घुसकर 
ब्रह्मा जी छिप गये । अन्द्र चतुर्भज विष्णु शेष शब्या पर सोये 
हुए दिखाई दिये | उनको स्तुति करके जगाया। वें ऊपर आय। 
मधुकेटभ के साथ पाँच हजार घषष परय्यन्त युद्ध किया। देतल्य 
इटे नहीं । विष्पतु ने प्रसन्‍न होकर वरदान मांगने के लिए कहा। 
अभिमानों देत्य ने कहा हम वो पूर्ण कामना वाले हे ठुम 
ही वरदान भागों विष्णु ने कह तुम्हारा मस्तक दंदीं। उन्हान 
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कहा हम जल में नहीं मर सकते | जलके वाहर बाहर विष्णु ने 
अपनी जंघा फेला दी । उसपर बठकर देंत्यों ने अपना सिर 
काटकर दे दिया | इसके वाद ब्रह्मा और विष्णु के पास रुद्र आ 
पहुँचे । तीनों मिलकर स्तुति करने लगे। इतने में आकाश वाणी 
हुईं कि तुम तीनों सृष्टि स्थिति ओर लय के काये में लग जाओ। 
इतना कहती हुई एक देवी प्रकट हुईं। तीनों ने देवी से कहा 
कि यहाँ तो जल के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं हं हम कहां बेठे 
ओर, किस प्रकार अपना काय करें ? देवी हँस पड़ी। इतने 
में आकाश से एक विमान उतरा ।दंवी ने कहा तुम तीनों जने 
इस विमान में बेठ जाआ में एक आश्वयकारी चीज़ वताऊंगी। 
देवी के साथ तीनों बैठ गये और विमान आकाश में उड़ गया । 
विमान उनको ऐसे स्थान पर ले गया जहाँ जल के बजाय 
विस्तीर्ण प्थिवी और वाग-बगीचे थे। विमान अभी और आग 
चला स्वरगंलोक आया | वहाँ इन्द्र, कामधेनु, नंदनवन वगेरह देखे। 
उससे आगे त्रह्मतीक आया, चतुमंख सनातन त्रह्मा को देखा। 
वहाँ से भी आगे चले तो शिवलोक (केलास लोक) दिखाई दिया । 
वहाँ पंचसुखी महादेव को देखा। वहाँ से आगे विष्णुलोक-बैकुए्ठ 
में लक्ष्मी जी युक्त सनातन विष्णु को देखकर आश्वय को प्राप्त 
हुए । वहाँ से आगे बढ़ते हुए महाद्वीप में पहुँचे । वन उपबन से 
सुशोभित उस द्वीप में एक पलंग पर बेठी हुई दिव्यांगनाएं 
दिखाई दीं । उनको चारों ओर स देव कन्याएं घेर कर बैठी 
हुई थीं । अह्याने पुछ्ठा कि “यह ख्री कौन है?” ज्ञान बल से 
जानकर विध्णु ने जबाव दिया कि यही सब का मूल कारणभृत 
प्रकृति देवी है। यही ग्रकृति नित्य ब्रह्म और अनित्य साया रूप 
में रहनेवाली इच्छाशक्ति है। क्या तो -देवदा और क्या देवियाँ 
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सब की अपेक्षा इसकी शक्ति बढ़कर ह। ब्रह्म आदि सब की- 
यह माता है । तीनों देवी के साथ विमान से उतर कर ज्यों ही. 
अक्ृति देवी के द्वार में प्रविष्ट हुए कि उन्हें स््रीरूप बना दिया।: 
प्रकृति देवी को नमस्क्वार कर के सामने-खड़े रहे । उस देवी के, 
पाद पद्म के एक नख में स्थावर जंगमात्मक निखिल अद्माण्ड 
उनको दिखाई देने लगा | कमल पर बेठे हुए ब्रह्मा, मघुकेदभ 
के पास शेषं शय्या पर सोय हुए विष्णु, आदि सब वस्तु उस- 
दर्पण में दिखाइ दने लगी। सत्री रूप बने हुए ब्रह्मा,,विषगु 
' महेश आदि बड़े चक्कर सें पड़ गये । यह अद्भुत लीला देखते- 
देखते वहाँ सो वर्ष उयतीत हो गये। इसके बाद विष्णु ने देवी की 
स्तुति की,उनकी स्तुति पूरी होने पर शंकर ने स्तुति की, स्तुति से 
प्रसन्न होकर देवी ने शंकर को नवाज्षर मंत्र दिया । उसका जाप 
शंकर ने वहीं शुरू कर दिया। इसके बाद त्रक्मा ने स्तुति की 
तब. देवी ने कहा कि उस परम पुरुष से सेरा असेद्भाष हे। 
मुझ में और उसमें किसी प्रकार का भेद्‌ भाव नहीं है। जो में 
हूँ वही पुरुष हे और जो पुरुष है वही में हूँ | केवल बुद्धिभ्रम से 
मनुष्य हम में भेद देखते हैं। इस प्रकार भेदासेद्‌ का वर्णन 
करती हुईं ओर र्ृष्टि की शिक्षा देती हुई प्रकृति देवी आत्म 
प्रशंसा करती है । हे विधे ! संसार में ऐसी कोई वस्तु नहीं है कि 
जो मुझ से संयुक्त न हो । में ही सर्वरूपा हूँ । अत्येक उत्पन्न 
काये में प्रत्येक पदाथ में शक्ति रूप से में अवस्थान कर रही हूँ। 
धअप्नि में उष्णवा, जल में शीतलता, सूर्य में ज्योति, चन्द्र सें 
प्रकाश, ये सब मेरे प्रभाव को प्रकट करने वाले केन्द्र हैं। जिन 
पदार्थो' को में छोड़ दूँ वे हिलने चलने में भी समर्थ नहीं रह 
सकते । मेरे प्रभाव से ही शंकर देत्यों का संहार करता है। में 
- १४५ 
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चाहूँ तो आज ही समस्त जल को शोपित कर के समस्त पवन 
को रोक सकती हूँ । भें जा चाहूँ वह कर सकतो हैँ । शायद तुम 
यों कहों कि यदि आप सर्व॑ेख्पा ओर नित्य हों तो जगत्‌ भी 
नित्य सिद्ध हागा, उसको आपने उत्पन्न कंसे किया? ऐसी 
आशंका करना ठीक नहीं है, प्योकि असत्तू पदार्थ की उत्पत्ति 
तीनों काल में कभी भी नहीं हा सकती । क्या कभी किसी ने 
चन्ध्या पुत्र आर आकाश-पुष्प की उत्पत्ति देखी हैं ? कभी नहीं । 
सत्‌ की दी उत्पत्ति होती हूं। उत्पत्ति और अलय का अर्थ 
आविभाव तिरोभाव मात्र है । जगत्‌ सत्‌ ओर नित्य हे किन्तु 
कभी उसका आविभाव होता है आर कभी तिरोभाव होता हू । 
प्रलयकाल में मुझमें ही जगत्‌ का तिरोभाव होता है और सृष्टि 
काल में मुझ में से ही आवबिर्भाव होता हैं। सब पदार्थों में 
अथम अहंकार उत्पन्न होता है | इसके वाद सहदादिरूप से वे 
सात प्रकार के होते हैं। हे शह्मन्‌ ! रजागुणमयी वह सरस्वती 
देबी तुम्हें अपंण करती हूँ यह तुम्हारी सहचरी होगी। इसका 
साथ लेकर तुम विना विलम्ब सत्यलाक में चले जाओ। महत्तत्त्व 
रूपी वोज से चतुर्त्रिध जोबों को र्ष्टि करो । लिंग शरीर, जीव 
ओर कर्म समूह जो सम्मिलित हो गय्रे हैं उनको पहले के 
समान प्रथक्‌ प्रथक्‌ करो। चराचर सकल जगत्‌ का शब्दादिगुण 
हारा काल, कम ओर स्वभाव इन तीनों कारणों के साथ पूर्ववत्‌ 
संयुक्त करो | सारांश यह हे कि जिसका जो शुण हो तथा 
प्रारष्ध कर्म के फल्न भोग का जो समय प्राप्त हो तथा जिसका 
जो स्वाभाविक गुण हो, उसी काल में उस गुण और उस कर्म 
के अनुसार उसे फल अर्प॑ण करो | त्रह्मा के साथ इतनी बात 
करके विष्णु से कहा कि हे विष्णो ! सत्त्व गुणमयी महालक्ष्मी 
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बह कप रथ छछ _ 
में ठुस्हे अपित करती हूँ उसे लेकर के तुस बैकुएठ पुरी बनाकर 
उसमें निवास करो । इसके बाद शंकर के साथ बात- 
चीत चली-हे शंकर ! इस जगत्‌ में ऐसी कोई वस्तु नहीं है कि 
जिसमें तीन गुण विद्यमान न हों। केवल परमात्मा निर्गुण हे 
किन्तु वह च्ष्टिगोचर नहीं हे । में परा प्रकृति हूँ । कभी सगुण 
ओर कभी निर्गुण बना करती हूँ। में निरन्तर कारण 
रूपिणी हूँ | .कभी भी कार्य रूपिणी नहीं होती हूँ । 
सर्मकाल में सशुण वन जाती हूँ और अलयकाल में 
जब परमात्मा में लीन होती हूँ तब निर्गुण वन जाती हूँ। 
महत्तत्त्व अहंकार और शबव्दादि गुण समुदाय कार्य कारण रूप 
से रात दिन जगत का व्यापार किया करते हैं। अपंचीकृत 
तन्मात्रा से पंचीकृत मदह्दाभूत उत्पन्न होता है। और उससे 
समस्त प्रपन्च की उत्पत्ति होती है। पंच तन्मान्रा के सात्त्विक 
अंश से पाँच ज्ञानन्द्रियाँ, रज अंश से पाँच कर्सन्द्रियाँ और 
पंचभूतों के सम्मिलित सात्विक अंश से सन उत्पन्न होता है। 
आदि पुरुष परमात्सा हे। वह जैसे कार्य नहीं है बेसे कारण भी 
नहीं है । वस, अब तुम मेरा काय सिद्ध करने के लिए अपने 
स्थान पर चले जाओं । 
ज्योंही वे विमान में बैठे और कुछ आगे गये कि तुरन्त ही 
पुरुष रूप में परिणत हो गये । थोड़ी देर में जहाँ से आये थे 
चहीं पहुँच गये । वहाँ जाकर त्रह्मा ने महत्तत्त्व, त्रिगुण अहंकार 
आदि क्रम से सृष्टि रचना की । उसमें काई नवीनता चहीं है । 
किन ५ ३ ० पु ६. है 95% 
केचल मेदिनी-प्ृथ्ची मधुर्कटम देत्य की सेद से बताई गई | शेप 
चर्णन स्वायंभुव सलु और शतरूपा तक का पृवंबत्‌ है । 
( दे० भा० घु० स्कन्च ३ अ० २ से ८ तक ) 
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सारांश-स्पष्टी करण 

इस सृष्टि का वर्णन प्रायः आलंकारिक है । परमात्मा 
ओर उसकी शक्ति दोनों का वास्तविक अभेद्‌ दिखाया गया है । 
ओपाधिक भेद बताया गया है । संपूर्ण शक्ति को अकृतिदेवी का 
रूपक दिया हुआ हैं। सांख्यों की अकृति और वेदान्तियों की 
साया-इन दानों का परमात्मकी शक्ति में समावेश .कर दिया 
गया है | प्रकृतिदेवी की शिक्षा और प्रसाद आप्त किये. बिना 
ब्रह्मा, विष्णु ओर महेश तीनों देव अकिव्ग्चितृकर हैं । प्रकृति- 
देवी के पास ये तीनों बालक के समान हैं । त्रह्मा स्वय॑ अपने 
मुखसे कहता है कि जब में वालक होकर अपना अंगूठा चस 
रहा था तब यह प्रकृति देवी माता मुझेकलावनहारी थी। प्रारम्भ 
में ब्रह्मा, विष्ण दोनों चक्कर में पड़ जाते हैं--कहां बैठना और 
किस श्रकार सृष्टि रचना करनी चाहिए इसकी सूक नहीं पड़ती 
है, तब एक देवी उनको विमान में विठाकर अकृति देवी की 
शरण में ले जाती है । सनातन ब्रह्म और सनातन विष्ण के 
अह्मलोक में ओर बेकुए्ठ लोक में दर्शन करके नकली त्रह्मां 
ओर नकली विष्गु आश्चय करते हैं। प्रकृति देवी के निवास 
स्थान मणिद्वीप की महिमा तो सब लोकों की अपेत्षा श्रेष्ठ बताई 
गई है। प्रकृति के तीन गुण रज, सत््व और तम की शक्तियों 
की सरस्वती, लक्ष्मी और अम्बादेवी रूप से कल्पना करके 
ब्रह्मा, विष्णु ओर महेश को अर्पित की गई हैं । अन्य प्रकार से 
कहें तो रजो गुण का ब्रह्मा को, सतोगुण का विष्णु को और 
तमांगुण का महेश को रूपक दिया गया है । इस प्रकार यदि 
आलंकारिक पद्धति को!/छोड़ दिया जाय तो प्रकृति और सत्वादि 
तीनों गुणों की ही रष्टि रह जाती हे । सुन्नेषु कि बहुना ? 
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स्गकाले जगत्कृत्सनं--मादित्यास्संप्रसूयते | 
प्रलये च तमभ्येति, आदित्यं दोप्ततेजसम ॥ 
; ( सास्व घपु० अ० २ । १३ ) 


अथ-सष्टि काल में यह समस्त जगंत्‌ सूर्य से उत्पन्न होता 
हद हक काल में प्रदीप्त तेजयुक्त उसी सूर्य में लय हो 
जाता है । 


अनायो लोकनाथः स, विश्वमाली जगत्पतिः । 
सिन्‍नत्वेडवस्थितो देव-स्तपस्तेपे नराधिप ! ॥ 
तत्त: स व सहसांशु-रव्यक्तः पुरुष: स्वयम्र्‌ ! 
कृत्ता. द्वादशधात्मान-मद्त्यामुदपयत ॥ 
( सास्ब पु० अ० ४७ | ३- ) 


अथ--हे नराधिप ! आदि अन्त रहित, लोकनाथ, जगत्पति 
सूर्य देवने मिन्‍न-मिन्‍न रूप में रहकर तपस्या की और तत्पश्चात्‌ 
अव्यक्त पुरुष रूप हजार रश्मिवाले उस सूर्य ने अपने बारह 
हिस्से करके अद्ति ( कश्यप की पत्नि ) में जन्म ग्रहण किया। 


सूर्य की बारह मूर्तियाँ 


त्तस्थ या प्रथमा मूर्ति-रादित्यस्येन्द्रसंजिता | 
स्थिता सा देवराजत्वे, देवानामलुशासनी ॥ 
( साम्तर पु० अ० ४ | ८ ) 
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अथर--( १) उस सूर्य की प्रथम सूर्ति का नाम इन्द्र हे। 
५. जे ३५ किक *8 | 
वह देवराज रूपसे देवताओं का अनुशासन कर रहो है । 


(२ ) सूर्य की दूसरी सूर्ति का नाम प्रजापति है। वह मूर्ति 
नाना प्रकार की प्रजा उत्पन्न करने में तत्पर हो रही है । 


(३ ) सूर्य की तीसरी मूर्ति पर्जन्य नामसे अ्सिद्ध है । वह 
मेघ मंडल में निवास करती हुईं पानी वरसाती रहती है । 


(४) सूर्य की चोथी मूर्ति का नाम पूषा है। वह अन्न में 
स्थित रहकर प्रजा का पुष्ट करती हे । 
(४ ) से की पाँचवीं मूर्ति त्वट्टा नाम से असिद्ध हैे। वह 


वनस्पति और ओषधियों में रह कर रोगादिकों का निवारण 
करती है। 


(६ ) छठी मूर्ति का नाम अयमा है। वह वायु का संचार 
करने के लिये शरीर सें रहकर जीवन निवांह करती है । 


_ (७) सातवीं मूर्ति का नाम भग है। वह भूमि ओर शरीर 
में रहती है । 


(८०) आठवीं मूर्ति विवस्वान्‌ नाम की हैे। वह अग्नि में 
रहकर अन्न पाचन करती है। 
( € ) नववीं सूर्ति विष्णु नाम से प्रसिद्ध है। वह देवताओं 


का पालन ओर राक्षसों का संहार करने के लिए अनेक अव- 
तार धारण करती है। 


__( १० ) अंशुसान्‌ नास को दसवीं भूर्ति वायु में प्रतिष्ठित 
होकर ग्रजा को आह्यादिव करती है । 
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(११) वरुण नाम की ग्यारहवीं मूत्ति जल में प्रतिष्ठित 
होंकर सव को जोवन दान करतो है । 


(१२ ) मित्र नाम को बारहवीं मूर्ति जन कल्याण के लिए 
चन्द्र भागा नदी के किनारे तप कर रही है। 
( साम्वपु० अ० ४। ६ से २०तक ) 


विष्ण की अपेक्षा सू्य के अधिक अभाव पर साम्ब 
की कथा-- 


एकबार नारद मुनि द्वारका नगरी में आये । सत्र ने उनका 
गत किया किन्तु ऋृष्ण महाराज के पुत्र साम्बकुमार ने सत्कार 
नहीं किया | इतना ही नहीं किन्तु उनका अनादर किया। दो 
चार वार ऐसा वाक़या वना जिससे नारदमुनि गुस्से हो गये । 
कृष्णजी को भरमा दिया कि साम्बकुसार सुन्दरता हे किन्तु 
पर तुम्हारी सोलह हज़ार रानियाँ मोहित हो रही है.। यह 
सुनकर ऋृष्णजी को मन में शंक्रा हो गईं किन्तु ऊपर से कह 
दिया कि ऐसा नहीं हो सकता । नारद ने कहा अच्छी बात है 
समय पर बताऊंगा इतना कह कर चले गये | 


कुछ काल वाद नारदजी पुनः द्वारका में आये। उस समय 
कृष्णजी अपनी स्त्रियों के साथ जलक्रीड़ा करने के लिए रेक्ृतक 
नामक वस्मीचे में गये हुए थे। स्त्रियां सदिरा के नशे में चकचूर बनी 
हुई थीं। वस्त्र आगे पीछे हा गये थे, निंलब्ज बनी चेठी थीं। 
नारदजी वहाँ आपझहूँचे । यह परिस्थिति देखकर अपनी बात को 
सिद्ध करने के लिए सुन्दर अवसर जानकर साम्वकुमांर को 
जगाकर वहाँ ले आये | उसको देखकर नशे में भान सूली हुई 








ग्ड्र्‌ सप्टिवाद आर इंश्वर 


वे कामवासना से विहल हो गई ) दूसरी तरफ़ नारद जी ने 
ऋूष्ण को लाकर यह दृश्य दिखाया | इससे कृष्ण को मन में 
स्त्रियां ऑर साम्वर के ढुराचार के विषय से निश्चय हा गया 
आर क्रोधित हाकर दोनों को शाप दिया । स्त्रियों को शाप दिया 
कि तुम पवित्रता घ्स से भ्रप्ट द्वाकर डाकुओं के अघीन 
रहागी ओर सास्व को शाप दिया कि तू कोढ़ी चन जावया। 
सान्‍्च शीघ्र कोढ़ी वचन गया । 
चतः शायासिमृत्तेन, साम्बेदाराष्य भास्श्नरम । 
घुनः संप्राप्य तद पं, स्ववास्ताउओ निवेशितः ॥ 
( सान्व घु० आ० ३। २६ ) 


अर्थ--शाप से तिरस्कृव सान्व॒कुमार ने सूर्य को उपासना 
की जिससे काठ मिट गई ओर पू्वे जेंसा रूप आप्त हो गया! 
स्‌्य के प्रभाव से अभाविव होकर साम्ब ने अपने नाम से 
सूच की स्थापना की । 
| ( साम्त्र पु० अऔ० ३) 
कथा का सारांश 


अह्मा, विष्णु , सहेश्वर इन सच की अपेक्षा सूर्य चढ़ा देव दे | 
विष्ण आदि सच सूर्य की सूर्ति रूप हें। विष्ण और उसके 
ऊनाने की जल-कोड़ा, सदिरापान , घर का घर में व्यमिचार 
स्त्रियों तथा पुत्र को शाप देना ये सब बातें इश्चरत्व को द्वानि 
पहुँचानेवाली हैं। नारद स॒ुनि ने कृष्ण को भरमा दिया 
ओर कृष्ण ने असत्य बात को सत्य मान लिया यह. कृष्ण की 
अल्पज्षता सिद्ध करती हे जा सर्वेज्ञ दोवा हैं वह इस प्रकार 

नहीं ठगां जा सकता ! 
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अन्यदेव अप्रत्यक्ष हैं किन्तु सूर्य अत्यक्ष देव है | कहा है कि- 


शब्दमात्र श्रुतिसुखा, श्रश्नविष्णु शिवादयः ! 
प्रत्यक्षोयं परो देवः, सूर्य स्तमिर नाशनः ॥ 
(साँ० पु० अ० २। १६ ) , 


अर्थ--अह्मा. विष्णु, महादेव आदि देव शब्दमात्र या 
अतिप्रतिपाथ हैं. किन्तु अन्धकार का नाश करनेवाला सूर्य 
भ्त्यक्ष परम देच हैं । इति । 


कूर्म पुराण की सृष्टि में ब्ह्मोत्पत्ति 

अतीत प्रल्य में अन्धकार पूर्ण जल ही जल था। उसमें 
नारायण प्रभु शेपनाग की शय्या पर सोये हुए थे। उनकी 
नाभि से सो योजन विसुदृत एक महान्‌ कमल प्रकट हुआ | बहुत 
काल व्यतीत होने पर घूमते-घूमते त्रह्माजी वहाँ आपहुँचे। ओर सोये 
हुए बिष्णु को हाथ से जगाकर पूछने लगे कि इस एकार्ण॑व सें 
अकेले निर्भय होकर सोनेबाले तुम कौन हो ? विष्णु ने उत्तर 
दिया कि समस्त देवों को उत्पन्न करनेवाला सचराचर जगत 
का स्वामी में विष्णु हैँ । यह सारा जगत्‌ सुममें विद्यमान ह्दे । 
भेरे मुख में प्रवेश करके यह देखा जा सकता है। भला यह तो 
बताओ कि तुस कौन हो और निर्भय होकर कहाँ भ्रमण कर 
रहे हो ? ब्रह्मा जी ने कहा कि में त्रह्मा हूँ । सारा विश्व मुझ में 

श्र हद मरे बज ७ हक 

वर्तमान है । उसको तुम मेरे शरीर में प्रवेश करके देख सकते हो। 
यह सुनकर विष्णु ने याग के द्वारा त्रह्मा के शरीर में अवेश 
किया, वहाँ चराचर विश्व को देखकर आम्रयान्वित होकर मुख 
के रास्दे पीछा बाहर निकल आया | ब्रह्मा को विष्णु जी ने 
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हा कि तुम भी मर अन्दर प्रवेश कर के जयत्‌ को देख लो | 
ब्रह्मा ने कहा अच्छा | बाद में त्रिष्ण के मुखके जरिये शरीर में 
प्रवेश करके ब्रह्मा जी वहुत समय तक निरीक्षण करते रहें 
किन्तु कहीं भी अन्त न मिला । 


दूसरी तरफ विष्ण ने वाहर निकलन के द्वार बंद कर दिये 
ब्रह्मा जी ने वबाहर निकलने की बहुत कोशिश की मगर सब 
व्यथ हुईं । निकलने का रास्ता न मिला । इतन में 
तरफ नज़र गइ वहाँ कमल नाल में हाकर बाहर निकलने 
एक साग सिल गया । उस रास्ते बाहर निकले ता एक 
कमल के अन्दर अपने को पाया। बाहर आकर विष्ण से 

। कि अहो विष्णों ! तुझे यह अमिमान है. कि मेरे समान 
कोई नहीं है और मुर्मे काइ पराजित नहीं कर सकता । यह 
अभिमान तुम छाड़ दो | 'बहुरत्ना वसन्धरा' यह प्रथिवी श्रनक्र 
रत्नों से भरपूर हूं। सर के ऊपर सवानसर होता ही ह। 
विष्णु ने कहा माफ करिये, मेंने तुमको दुःखी करने के 
आशय से द्वार त्रन्द नहीं किया था किन्तु केवल क्रीड़ा के लि 
द्वार बन्द किये थे। तुम मेरे नाभि कमल से वाहर निकले हो 
अत्तः मेरे पुत्र हुवे। इसीलिए ब्रह्मा जी का नाम पद्म- 
यानि भी है । 


हा 
3, 
हित) 4 | $$ 


ध्शिः। 


( कूमम पु० पूर्वार्दड अ० ८। ६ से ३६ तक ) 


सारांश यह हुआ कि दोनों सप्टि कर्ताओं का सवज्त्व इससे 
जो । ऐक पे + सर जि 
उड़ ज्वता है| अगर ज्ञान से पहले ही जान सकते तो अन्दर 
घुसने की क्‍या आवश्यकता थी। 'ें बड़ा ओर तुम छोट” ऐसी 
रसाकशी की भी कया अरूरत ? 
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वराह पुराण की ओंकार सृष्टि 

सृष्टि के आरंभ में नारायणके सिवाय अन्य कोई नहीं था । 
नारायण को अनेक होने की इच्छा होमे पर ऑकार शब्द 
उत्पन्त हुआ । उसके पांच भाग थे | अ, उ, सकार, नाद और 
बिन्दु । इन पांचों भागों स क्रमशः भलोक, आुवर्लोक स्वर्लोक 
ज़नलोक ओर तपलोक उत्पन्न हुए। इन लाकों का बसति के: 
बिना शून्य रूप देखकर सोलह स्वर ओर २३४५ |व्यंजन उत्पन्न 
किए । सृष्टि की वृद्धि केसे हो ? इसका विचार करते हुए नारा- 
यण्‌ की जीसनी आँख से तेज निकला, उसका सूर्य बन गया। 
बाँइ' आँख से तेज निकत्ना वह चन्द्रमा वन गया। नारायण के 
प्राण से वायु उत्पन्न हुआ । वायु से अग्नि उत्पन्न हुईं । इसके 
बाद नारायण के सुख से ब्राह्मण, भुजासे ज्षत्रिय, उरु प्रदेश से 
बेश्य, ओर पैरसे शुद्र उत्पन्न हुए | इन चारों वर्णो' से भूलोक 
को आबाद कर दिया। यक्ष ओर राक्षस उत्पन्त करके 
भआुवर्लोक बसाया | देवताओं को उत्पन्न करके स्वलोक को 
शलंकृत किया | सनकादिक ऋषियों से महरलोंक, बेराज सृष्टि 
से जन लोक, तपस्वियों से तपल्लोक ओर तेजोमय सृष्टि से सत्य 
लोककों सम्र॒द्ध किया | अन्त में कल्प की अखीरी में इन लोकों 
का संहार करके नारायण निद्रावश होकर सो गये। रात्रि 
व्यतीत होनेपर पुनः जाग्रत होकर बेद तथा वेदमाता-गायत्री को 
याद करते हैं किन्तु निद्रावश मोह के कारण स्मति नहीं होंती 
है। तब मत्स्य रूप धारण करके अतल जल में प्रवेश किया 
आर वहां से वेद शास्त्र लाये, उनको देखकर उनके अनुसार 


सृष्टि बनाई । । 
( व० छु० अ० ६ | १ से २९ तक ) 
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कालिका पुराण की त्रक्मसृष्टि 
प्लय समाप्त होते ही ज्ञान स्वरूप परम त्रह्म को सृष्टि 
रचने की इच्छा हुई । प्रकृति में ज्ञोभ करने से प्रधान तत्व और 
उसमें से मद्त्तत्व उत्पन्न हुआ। प्रधान तत्व ने मद्त्तत्व को 
चारों ओर से घेर लिया उससे त्रिविध अहंकार ओर उनसे 
, पांच तन्मात्राएं श्रकट हुई। शब्दादि तनन्‍्मात्राओं से क्रमश 
आकाश, वायु, अग्नि, जल ओर पएथ्बी उत्पन्न हुई । 


अरूड साष्ड 


वायुकम्पित निराधार जलराशि को धारण करनेवाली विष्गु 
शक्ति में परसात्माने अपना अमोघ वीये डाला जिससे एक 
अणड उत्पन्न हुआ | ज्रह्मा का रूप धारण करके विष्णु ने एक 
वर्ष प्न्त अण्ड में रहकर उसके दो टुकड़े किये। वाद में 
प्रथिवी ओर प्रथिवी पर सुमेरू पर्वत तथा अन्य पहाड़ बनाये। 
बाद में स्वर्ग तथा पावाल लोक, तेज से महरलोंक, पवन से 
जनलोक, ओर ध्यान मात्र से तपोलोक बनाया । 


वराह अवतार और शेष नाग 


वाराह कल्प में विष्णु को वराह का रूप धारण करके जल 
में डूबी हुई प्रथिवी को ऊपर उठा लाना पड़ता है। इसलिए 
विष्णु वराह रूप बनकर प्रथिवी को ऊपर लाये। उसको 
अस्थिर-हिलती हुईं देखकर विष्णु ने शेष नाग का अवतार 
धारण करके फण पर टिकाकर स्थिर कर दिया। ओर सात 
दीप तथा समुद्रों का विभाग करके प्रथिवी कां अन्त ले लिया। 


प्रतिसर्ग २३७ 





न्रह्मा और रुद्र 
त्रह्मने अपने शरीर के दो भाग किये आधा भाग स्त्रीका 
ओर आधा भाग पुरुष का । उसका नाम रुद्र रखा गया क्‍यों 
कि वह रुदन करता हुआ उत्पन्न हुआ था । रुद्र के कहने से 
जह्मा भी अर्धनारीश्वररूप वनगये। 


मैथुनी सृष्टि 
उक्त स्त्री भांग से विराद उत्पन्त हुआ उसने तप कर के 
स्वायंभुव मनु को उत्पन्त किया। उसने भी ब्रह्मा को संतुष्ट करने 
के लिए तप करके दक्ष को उत्पन्न किया। इसके बाद मरीचि, 
अत्रि, अंगिरस, पुलस्त्य, पुलह, ऋतु, प्रचेतसू, वशिष्ठ, भूगु 
ओर नारद ऐसे दस पुत्र उत्पन्न किए। 
( का० घु० अ्र० २६। १ से *€ तक ) 


प्रतिसर्ग 


मन, दक्ष मरीचि आदि ने अपने में से जो अलग-अलग 
सृष्टि बनाई उसका नाम प्रतिसग है। स्वायंभुव मनुने छः पुत्र 
उत्पन्न किये इनके उपरान्त यक्ष, राक्षस, पिशाच, नाग, गन्धव 
किन्नर, विद्याधर, अप्सरा, सिद्ध, भूत, सेघ, विजली, इक्तादिक 
मत्स्य, पशु, कीट, जलचर और स्थलचर जीव पैदा किए। यह 
सब स्वायंभव मनु का प्रतिसगं है । 

देवर्षि, महर्षि, और पिठगण, यह दक्ष का प्रति सर्ग है| 








र्श्ट सृष्टिबाद और ईश्वर 





ब्रह्माने मुखसे ब्राह्मण, बाहु से क्षत्रिय, उरु से वैश्य ओर 
पु हक पु श्‌ः 
पेर से शूद्र उत्पन्न किये। यह ब्रह्मा का प्रति सग है । 

देव, दानव ओर देल्य, कश्यप ने पैदा किये अतः कश्यप का 
ग्रतिसर्ग है । 

यंत्र तंत्रादि अंगिरस का प्रतिसर्ग है । 

विष्णु के नेत्र से सूर्य, मन से चंद्रमा, भोत्र से वायु, सुख से 

३5५ (५ 

अग्नि उत्पन्न हुईं। यह विष्णु का प्रतिसर्ग है | 

चार प्रकार के भूतआम रुद्र से उत्पन्न हुए। यह रुद्र का 
प्रतिसगे है । 

( का० पु० अ० २७ ) 
आकालिक सुष्टि 


अलय काल समाप्त होते ही कूर्म रूप धारी विष्णु ने पर्वत 
सहित प्रथिवी को अपनी पीठ पर धारण करके जलन क बाहर ला 
रखी। जह्मा विष्णु ने दक्ष आदि को कहा कि तुस तप कर के सृष्टि 
बनाओ। मनुजी से कहा कि जा बीज लाये हो वे जमीन में 
वो दो । बेसाही किया प्रथिवी वनस्पति से शस्य श्यामला होगई। 
( का० घु० अआ० शे* ) 
कालिका पुराण के अनुसार प्लय 
( आहत प्रलय ) 


प्रकृति के सिवाय अन्य कुछ भी न रहना, अखिल 
जगत का ग्रकृति में लय हो जाना आकृत ग्रल्नय है। इसकी 








कालिका पुराण के अनुसार प्रल्लय २३६ 





शुरूआत सूर्य की गर्मी बढ़ने से होती दे | पहले सूर्य की किरणों 
जल को शोप लेती हैं, बृत्त और ठृण सब सूख जाते हैं । दिव्य 
सा वर्ष तक पानी का अभाव होने से प्राणियों का नाश हो 
जाता है । पर्वत चूण होकर विखर जाते है | एक सूर्य के बजाय 
बारह सूर्य चोदह भुवनों को जला डालते हैं। प्रथिदी और 
आकाश तथे की तरह तपने लगते हैं। उन सूर्थों की किरणों 
से रुद्र निकलकर पाताल लोक तक पहुँचता हैँ । वहाँ नाग, 
गन्धर्व, देवता, रात्तस, अवशिष्ट सम्पूर्ण ऋषिगण का नाश 
करता है| रुद्र रूपधारी जनारदन अपने मुख से महा वाद 
फू कते हुए तीनों लोकों में सौ वर्ष वक भ्रमण करते रहे और 
रूई के समान सच वस्तु को उड़ा देते हैं। बाद में वह महावायु 
सर्य-मण्डल में प्रवेश करके महा मेघ उत्पन्न करता है। रथचक्र 
के समान धारा से वर्षा वर्षात हुए भुव लाक तक तीनों लोकों 
को पानी में डुवा देता है । इसके वाद रुद्र वायु रूप से भैधों 
को बिखेर डालता हे । इसके वाद जन लोक से लेकर ब्रह्म 
लोक तक जो कुछ रहा हुआ था उसका संहार करता हे । 
इसक वाद रुद्र छलांग सारकर बारह आदित्यों को निगल 
जाता हे । और एक मसुका मारकर ब्रह्माण्ड को चूर“--चूर कर 
डालता हैं । प्रथिवी का भी त्रद्मण्ड के साथ चूर-चूर हो जाता 
है । रुद्र अपनी याग शक्ति द्वारा निराघार जल का धारण कर 
लेता हे | त्रह्मास्ड के बाहर और भीतर का जलन एकाकार हो 
जाता है । बाद में पूबभस्त तेज-आदित्यों को उगलकर उनके 
'द्वारा जल को शोपष कर के नष्ट कर डालता हे! इस प्रकार 
तेज, वायु ओर आकाश इन सब का सार खींच कर सब की 
सत्ता नष्ट कर देता हैं. । तत्पश्चात्‌ रुद्र ब्रह्मा के शरीर में और 





र्‌ष्ट० सुपष्टिवाद ओर इंशवर 





आऊकालिक प्रलव 


एकदा कपिल झुनि मनु के पास गये और स्वाभीष्ट स्थान 














की चाचना की। मनुजी ने उनका बहुत अपमान किया! 
अपमान से कुपित दाकर कपिल मुनि ने सतुजी का शाप दिया 
कि ठुम जिसपर असुत्व भमोथ रह दो उसको चत्तन्न करनंबाला 
ही उसका जल अलवब से नाश करेया | इवना ऋद कर करिल 
जी अन्यत्र चले गये। महुजी ने वदरिक्ात्क्‍म में जाकर 
अत्यन्त कठिन तप किया तंप से असन्न होकर विष्णु मछली का 
रूप घारण कर के सत्ु के पास गये। ओर अपनी रखा के 
लिए आना की सनुज्ञी ने उस को एक बड़े घड़े में बंदर कर के 
रखदी । वह मछली थोड़े दिनों में इतनी चड्डी हगई कि समुद्र के 
सिवाय उस के लिए दूसरा स्थान रहने हायक नहीं रह गया। 
चह देख कर मनुजी को वहुत आश्चर्य हुआ ! विचार ऋर के 
निश्चय किया कि यह स्वयं दी इश्वर है! परमेश्वर कु सिवाय 
अन्य में ऐसी ताकत नहीं हो सकती | मठुली ने उसकी स्तुति 
की ओर कपिल के शाप की हक्ीलऋत कह झुनाई। सत्त्य ने 
कहा कि प्रलय तो अवश्य होगा सगर नें तुम छो चचाने का 
वंदोवस्त कुरूया । में जैसा कह या वेंसा छुस को करमा होगा । 








देन॑दिन अन्तय २७१ 





रक्षा करू गा। है मनी | यज्ञ योग्य लकड़े की एक मजबूत नाव 
चना लेना । जब जल्लप्रलयथ हां तव साव ऋषियों ओर 
'बनस्पति के वीजों के साथ उस पर चढ़ जाना। उस समय 
सेरा एक सींग तुम को दिखाई दंगा उस के साथ नेया को बांघ 
देना। मे बढ़े हुए जल को सुखाता हुआ इधर उधर भ्रमण करू गा। 
जब जमीन सूख जाबे तब नाव से उतर कर के नयसर से 
सृष्टि रचना कर के ख्याति प्राप्त करना? | इतना कह कर सन 
ओर सत्त्य अपने-अपने स्थान चले गये । थाड़ी देर ,बाद बराह 
रूप धारी विष्णु ओर शरभ रूप धारी रुद्र के बोच घोर संग्राम 
आरंस हुआ | पादाधात के कठिन प्रहार से समुद्र का पानी 
उछल कर लोक में फेल गया | वहुत से पवत च र-चर हा गये 
उसी वक्त मूसलधार वृष्टि हुई । इस प्रकार अकाल्न प्रत्षय की 
सर्यंक्र परिस्थिति देखकर मनुजी साव ऋषि ओर वनस्पति के , 
चीजों के साथ नाव पर चढ गये और नाव को सींग के सांथ 
सजवूत वांध .दी । एक हजार वर्ष तक नाव पानी पर चक्कर 
कादती रही | जब जल प्रकृतिस्थ हुआ तब नाव को हिमाचल 
के पचास हजार याजन ऊँचे शिखर क साथ. तब तक बांध रखा 
जब तक पानी पूर्णतया सूख न गया। । 
(का० छु० अ० ३३६४ ) 


रे ०८ 
दर्नादन अलय 
त्रह्मा का दिन पूर्ण होने पर ह्रह्मा को सोने की इच्छा हुई। 
सव वह विष्णु के नाभि कमल में प्रवेश कर-आरास से सो गया। 
दूसरी तरफ रुद्र ने पूववत्‌ रपष्टि का संहार किया। शेष नाग 


भ्रुथिवी को छोड़कर विष्णु के पास चल दिया | प्थिवी क्षणमात्र 
१६ - 
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जे नसकल मे बन न 9... चने 








कननन- + न 


सें नीचे चली गई।म्द्यास्ड के खण्डों के साथ प्रथिवी टक्कर खाकर 
नष्ट न हो जाय इसलिए विष्यु ने कच्छप का रूप धारण 
कर के त्रह्माण्ड के खंडों को पेर के नीचे दवा कर प्रथिवी को 
पीठ पर रोक़ लिया। तत्पश्चात्‌ निश्चिन्त होकर रात्रि को 
समाप्ति पर्यन्त विप्सु सो गये । 

( का० पु० अण० २८ ) 


आत्मपुराण के अनुसार आत्मसृष्टि ( वेदान्त ) 


अतः समायोष्यात्मायं, निर्माय इव संलये । 
स तमरक्ो यथा भाजु-दिवसे निस्तमा इव ॥ 
एवं स्थितस्तदा देव:, पूर्व संस्कार संस्क्ृतः । 
बासनानां समुदुवोधात्पर्यालोचयदीरवरः ॥ 
( थ्रा० घपु० आअ० १|७०-०१ ) 
थ--प्रत्षय काल में यह आत्मा (ईश्वर ) मायासहित 
होता हुआ भी साया रहित माना जाता हैँ । जिस प्रकार रात्रि सें 
अन्धकार युक्त सातु दिन में अन्धकार रहित हो. जाता हे 
इसी प्रकार माया वियुक्त भी देव-इश्वर पूर्व संस्कार से संरक्षतत 
होने से वासनाओं को जागृति होने पर पयालाचना करता है । 


आलोचन--प्रकार 


आकाश आदि सम्रत्त जगत्तू अन्पष्ट रूपसे मुझमें रहा हुआ 
है उस का रपष्ट कर के में सजन करू अथांतू नामरूप रहित जा 
अव्याकृत-जंगेत्‌ कारणापाधि में वर्तमान है उसकों नाम रूप 
युक्त चनाऊं । ' 








आलोचन--भकार २४३ 


भूरादिलोक सद्दित: मप्स्वण्डमुद्पादयत्‌ | 
श्ात्मनोव्यतिरिक्त तज्ञा मरूपक्रियात्मकम ॥ 
( आ० घु० आझ० १७३ ) 


अथे--उस ईश्वर ने भूर्‌ आदि लोक युक्त अण्ड-अक्याड को 
जो कि ह्रिण्यगर्भ। का शरीर रूप होकर सुक्रम पंचभूतों में 
कार्यरूप से स्थित हैं, उत्पन्न किया। यथपि उसकी सत्ता 
आत्मा से भिन्न नहीं है तो भी नाम रूप ओर. क्रिया रूप से 
जो अध्यक्त था उसको व्यक्त किया। इसके वाद ईश्वर ने 
विचार किया कि यह विराट शरीर चेतन रहित है अतः लम्बे 
अरे तक टिक नहीं सक्रेगा। जिस प्रकार कि विना स्वामीव!ल्ा 
घर शीघ्र ही अस्तव्यस्त हो जाता है। इसलिए इसे चेतन 
युक्त बनानां चाहिए | ऐसा व्रिचार करके विराद्‌ शरीर में अप- 
ख्ोकृत भूवों के [(राजल अंश से कर्मेंन्द्रियाँ ओर सात्तिक 
अंश से ज्ञानन्द्रियाँ उत्पन्न की । उनमें मुख के छिद्र में शब्द 
व्यवद्वार सम्पादक वाणी उत्पन्न हुई ओर उसका अधिष्ठाता 
रूप वेदिक कर्म सम्पादक अग्निदेव श्रकट हुआ । नासिका के 
छिद्र से घाण इन्द्रिय ओर उससे अधिष्ठाता वायुदेव प्रकट 
हुआ | नेन्न के छिद्र से वह्लुइन्द्रिय ओर उससे अधिष्ठाता सूर्य 
उत्पन्त हुआ। कान के छिद्र से श्रोत्रेन्द्रिय ओर उस से दिशाएँ 
प्रगट हुई' । देह के सूक्ष्म छिद्रों से त्वगिन्द्रिय और उससे रोम 
ओर केश अगट हुए। स्पशनेन्द्रिय सहकृत लोभ ओर केश से 
आओंपधि आदि स्थावर उत्पन्न हुए ओर उसका अधिष्ठाता 
स्थावरोपाधिक वायुद्देव प्रकट हुआ। अन्तर आकाश से पंच- 
छिद्रवाला मांस कमलरूप हृदय उत्पन्न हुआ, उससे सन और 





२४४ संष्टिवाद और इश्वर 


)4०4०++ननलनमनमन+मनी न "नम «डे जमनमननमनन+-«-न-ननामकनन+ जन न सम मम - नन्‍न्‍यी 





मन से चन्द्र देव श्रकट हुआ | नासि छिद्र से प्राण अपानादि 
चायु प्रकट हुए । उपस्थ छिद्र से उपस्थेन्द्रिय उत्सन्‍्न हुई जो कि 
अंडज ओर जरायुज शरीर को कारणभूत सानो गई हू | वीय॑ 
से प्रजापति देव प्रकट हुआ । इस प्रकार छिद्रों की रचना 
करके विराद शरीर के द्ाथ और पेंर बनाये गये ओर उनमें 
हाथ का अधिष्ठाता इन्द्र ओर पर का अधिष्ठाता उपन्द्र-विष्णु 
प्रकट हुए । 
(थआ० घु० आर १६३ ) 


विराट शरीर में देत्ों को अतृप्ति 
अपरिमित विराट शरीर में देवताओं को आश्रय तो 
सिल गया किन्तु वह शरीर सप्त धातुमय और "“विश्मृत्रमल- 
संश्रयः” ( आ० घु० अ० १६७ ) मल मूत्र का आश्रय होने से 
तथा उसमें खुराक न मिलने से भूख ओर प्यास की पोड़ा 
से व्याकुल होकर देवों ने ईश्वर से अज की कि-- 


“लेतत्मादुध्यतिरिक्त भो, अन्न पानं च दृश्यतते | 
* ततोन्य भगवन्‌ देह, स॒नास्मभ्यं हिताय वे ॥ 
यत्र स्थिता चयं स्पाम हान्त पानस्य सागिन: ॥ 


( आण घुछ अ० १११०० ) 
९ ् 6 
अर्थ--हैं भगवन्‌ : इस शरीर से मिन्‍त अन्न पान तो 
[आओ ० कप] 
कह दिखाई नहीं देता है इसलिए हम भूख प्यास से 
पीड़ित द्दो रहे हैं। हमारे हित के लिये कोई भिन्न शरीर बनाइये 
कि जिसमें रहकर हम अन्न पान के भोक्ता हो सकें। इस 





आत्मग्रवेश रछ्टर्‌ 





प्राथना पर इंश्वर ने देचों की रृष्ति के लिये गाय का शरीर 
बनाया किन्तु उसमें अन्नादि न दिखने से तृप्ति नहीं हुई। 
अश्च बनाया किन्तु उसमें हाथ आदि न होने से संतोप न हुआ। 
इस अकार अनक प्रकार के शरीर बनाये गये किन्तु देवों को 
प्रमोद न हुआ | तब मनुष्य का शरीर बनाया गया, उसे देख- 
कर देवता खुश हो गये । इंश्वर ने आज्ञा दी कि अब भेद भाव 
छोड़कर अपने-अपने स्थान में निवास कर लो। देवताओं ने 
आज्ञानुसार आचरण किया | 
(भा० ० श्र० १११०१ से ११४ ) 


अन्न सृष्टि 


ईश्वर ने अपने पुत्रों की तृप्ति के लिये जल प्रधान पंच 
महाभूतों से अन्न उत्पन्न किया | वह भी ग्त्येक योनि के खाद्य 
भेद से अनेक प्रकार का बनाया गया। जेसे कि मनुष्यों के लिए 
त्रीहि यवादिक स्थावर अन्न ओर सिंद्यादिक लिये जंगम 
न मृगादिक वनाये | देवता अपान वायु के बिना अन्न 
भत्तण न कर सके तव प्राण वायु रूप से ईश्वर ने उसमें 
अवधेश किया और अन्न खिला दिया । 
( श्रा० घु० अ० १११७ से १२० ) 


आत्मग्रवेश 
बाक से लेकर प्राण तक के सभी देवताओं को स्थान तो मिल 
गया फिर भी चैतन्य के विना वे कुछ भी करने में समर्थ नहीं 


हैं, ऐसा विचार करके इंश्वर ने मस्तक के सध्य भाग में होकर 
अपने पुत्रों के शरोरों में प्रतेश कर लिया | 


के 
४० 
के 
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निरंजन ईश्वर को भी वाह्यार्थ का भोग 


यदा बाह्यार्थ भोगार्थ, कर्मादते निरंजनः । 
अनादिमायया तस्मिन-काले हं था प्रजायते ॥ 
( आरा० घु० भ्र० ११७८ ) 


अर्थ-ईश्वर निरव्जन होता हुआ भी बाह्य पदार्थों के 
भोग के लिये कर्म अहण करता है। अनादि काज्न से लगी हुई 
साया के योग से ही वह ऐसा करता है । उस माया के कारण 
ही वह उस ससय स्त्री ओर पुरुष रूप अपने दा भाग करता है 
( जो स्वायंभुव मनु और शतरूपा के नाम से प्रसिद्ध हैं । ) 
९ | 
शुभाशुभ कम कराने वाला इश्वर 
कारयत्येप एयैतान्‌ जन्तून्नाना शरीरगान्‌ | 
शत्यानिष्टानिव सदा, फर्मणी साध्वसाधुनी ॥ 
( था० पु० धझ० ४| २३३ ) 
अथ-नाता प्रकार के शरीर धारी जीवों को ईश्वर ही 
इष्ट अनिष्ट कर्म कराता है । जिस प्रकार कि सेठ नौकर से भले 
चुरे कार्य कराता है । 
ह यानयं नाक नेत॒, समिच्छुति महेश्वरः । 
एतान्‌ कारयति स्वासी, पापं कमे'व केवलस्‌ ॥ 
8० 
स्वगनेत हि यानिच्छेत्‌ , कारयेत्‌ पुण्यमेचर तान्‌ । 
मजुष्य जाति नेप्यन्‌ स, कारत्येतपुण्य पातके ॥ 
(आ० घु० अ० ४ । २३४-२३६ ) 
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अथ--ईश्वर जिनको नरक में ले जाना चाहता है उनसे 
केवल पाप कर्म करवाता है, जिनको स्वर्ग में ले जाना चाहता 
है उनसे केवल पुण्य कर्म कराता है ओर जिनको मनुष्य योनि 
में ले जाना चाहता हे उनसे पुरय तथा पाप-उभयरूप कर्म 
करवाता हे | 


राजेवायं फल दुधाव्‌, कर्मणोः साध्वासाघुनो: | 
इच्छानुसारतस्तेषां, कारयत्येष कर्मणी ॥ 
विषमस्तेन नेवाय॑, सर्वभूतताधियों महान्‌॥ 


( आ० छु० आअ० ४ ॥ २३६ ) 


अर्थ-ईश्वर जीवों की इच्छानसार शुभाशुभ कम कराता 
है और राजा के समान भले बुरे कर्मों का फल्न देता है। इस- 
लिए सर्व भूतों का अधिपति यह इश्वर अन्यायी नहीं है । 


जननी जनको वावि, सुखदुःखे यथेव हि। 
दुदांति तद्ददूभगवान्‌ , यूतानां निश्च॑णणो न हि ॥ 


( आ० पु० श्र० ४ | २३७) 


अर्थ--जिस प्रकार माता-पिता पुत्र को सुख देते हैं 
अच्छे के लिए ओर दुःख-वाडनादि देते हें तो भी अच्छे के 
लिए ही उसी प्रकार इश्च॒र भूतों-प्राशियों का स्वर्ग या नरक में 
पहुँचाता है वह श्रेय के लिए द्वी होता है अतः इंश्वर निदय 
नहीं है । 
सर्वमेतजञगच्छुक्तर | नामरूपक्रियात्मकम्‌ । 


» 2५ 


ईै 


जज: 
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जगत और ब्रह्मा की अमिन्नता 


विश्वसित्यादि नासास्य, रुप स्थादभूतमोतिकस्‌। 
साष्टिस्थतिलयास्तस्थ, क्रिया: प्रोक्ता मनीपिमि: ॥ 





( आ० घु० थ्र० ४ | ११३ ) 


अथ--हे शक्र | यह सारा जगत्‌ नाम, रूप आर क्रियात्मक 
है। विश्व, लोक, दुनिया, संसार इत्यादि जगत्‌ के नाम, नाम 
जगत्‌ हैं । पंचभूव तथा उनके त्रिकारों का समूह रूप जगत हूँ 
और सग, पालन और विनाश थे जगत की क्रियाएं है।इस 
प्रकार नाम, रूप आर क्रिया के सिवाय जगत कोइ भिन्न वस्तु 
नहीं हे । जैसे घट आदि नाम, वत॒ल प्रथुवुध्नोदरादिक रूप 
ओर जलाहरणादिक क्रिया ये तौनों मिलकर के घट हू इसी 
प्रकार पट आदि सब वस्तुओं में समम लेना चाहिए। चस्तुतः 
नास, रूप ओर क्रिया ये तीनों अलग-अलग वस्तु नहीं है. किन्तु 
एक रूप हैं, यद्दी वात बताते हे-- 


ह 


अवस्थाया विशेषः स्था-द्वस्तुनोडत्र क्रिया'यतः। 
तस्मान्न रूपतो भिन्ना, क्रिया नामान्न चिचते ॥| 
नास सान्नेण रूप॑ं स्था-द्विचारे नास्ति तथ्तः ॥ 
तस्मात्रामात्मक कार्य, नास्नो नानन्‍्यद्धि वस्तु सव्‌। 
'एकमेलतन्नयं सर्व, नामरूप क्रियात्मकम ॥ 


( आ्रआा० घु० झअ० ४। ११६-११७) 
अर्थ->यह वस्तु नवीन हे ओर यह प्राचीन हे इत्यादि 
व्यवहार के समान क्रिया भो वस्त की अचस्था विशेष -का ही 
नाम है इसलिए वस्तु के स्वरूप से क्रिया भिन्न नहीं है। घटादि 
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पदार्थों का रूप उनके नामसात्र से जाना जा सकता है अर्थात्‌ 
नाम से अतिरिक्त वस्तु का छुछ भी रूप नहीं हे अतः पूर्वोक्त 
नाम, रूप और क्रिया पररपर भिन्न नहीं हैं किन्तु एक रूप हैं। 


नामादि नेंव मिन्‍ने॑ स्थत्‌ , कारणात्स्वात्मनस्तथा । 
कार्यत्वेन यथा सर्पों, रज्वोसिन्नों न चिथते ॥ 
( आ्रा० छु० आर० ४ । ११८) 


अर्थ--जिस प्रकार नामादि कार्य परस्पर भिन्‍न-मिन्‍न नहीं 
हैं उसी प्रकार अपने कारण रूप आत्मा से भी भिन्‍न नहीं हैं। 
जो कार्य “जिस उपादान से उत्पन्न होता है चह उस उपादान से 
भिन्न नहीं होता है । जैसे कि रज्जु से सर्प मिन्‍न नहीं दीखता । 
इ॒दू सर्च! जगच्छुक्त ! बह्मपूर्यमभूत्पुरा | 
मेघादिक यथाकाशं मेवायू स्पत्तित: पुरा ॥ 
(आ० घु० आ० ४ | ११६ ) 


अर्थ--हे शक्र ! यह नाम रूपात्मक जगत्‌ सृष्टि के पूर्व 
ब्रह्म रूप था जिस प्रकार कि मेंघादिक उत्पन्त होने के पहले 
आकाश रूप ही थे । आकाश से भिन्‍न न दिखाई देते थे । 
नामरूपात्मक विश्व॑, वह्ममात्र व्यवस्थितम्‌ | 
अ्रवगस्यात्र विद्वासो, मायाँ ते कल्पयन्ति हि ॥ 
(आर० घु० अ० 9 | १२१ ) 


अर्थ--सृष्टि के पूर्व नामरूपात्मक जगत्‌ कारणरूप त्रह्म में ही 
अवस्थित था ऐसा जानकर विह्वान्‌ कारणता का निवाह 
करने के लिए उसमें साया की कल्पना करते हैं। माया के 
विना केवल त्रह्म में कारणता नहीं हो सकती । इसीलिए विद्वान्‌ 
कारणता के निर्वाद के लिए माया की कल्पना करते हें ऐसा 
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कहा गया है | क्योंकि जअह्म सन, वचन का विषय दो है नहीं। 
9 अ% छा बज चण चआ रा 
सप आर रज्जु जेंखे मिन्न नहीं हे चेसे ही साया ओर ऋहछ्म भी 
मिन्न नहीं हे । 
स्पष्टीकरण 
आत्मयुराण की ठीक शंकराचार्य ने छी ह | शंकराचार्य 
व ा ५ के बे ते बे 
को इृष्ट्र बदान्तमयों हें चेद्यान्त इष्छि से जगत कल्पनामच है। 
“ज्ह्म सत्य जगन्मिथ्या जीवों अह्व नापरः” रज्ज़ में ऊँ 
[श फ्, श्र 
सप की अान्ति है वेसे ही ऋक्ष से ऊगत्‌ को आन्ति है।जऊच 
कि साथा का हो स्वततन्त्र सच्चा नहीं हे ता साया स कल्पित की 


हुई ज़गत्‌ की सत्ता केसे हा सकती है। जहाँ सचा ही नहीं हैं 
चहोँ कचा का अश्न ही नहीं किया हा सकता। चद्मपि 
सूल में प्न्यक्ार ने खएड शब्द का योग करके अन्य सृष्टि 
को तरह इसे भी अरुड सप्ठि चताई है. किन्तु टीकाछार शंकरा- 
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“आदि में परमेश्वर ने आकाश और प्रथिवी को सिरजा। 
ओर प्रथिवी लूनी और अस्तव्यस्त पड़ी थी, और गहरे जल 
के ऊपर अन्धियारा था, और परमेश्वर का आत्मा जल के 
'ऊपर-ऊपर मण्डलाता था। तव परमेश्वर ने कहा उजियाला हो, 
सो उजियाला हो गया। और परमेश्वर ने उजियाले को देखा 
कि अच्छा है, ओर परमेश्वर ने डउजियाले और अन्धियारे को 
अलग अलग किया । और परमेश्वर ने उजियाते को दिन कहा 
ओर अन्धियारे को रात कहा, और सांक हुई, फिर भोर हुआ, 
सो एक दिन हो गया? ॥ 

( बा० द्विं० झा० १ ) 


दूसरे दिन की कार्यवाही 


“फिर परमेश्वर ने कह्ा जल के बीच ऐसा एक अन्तर हो 
कि जल दो भाग हो जाय । सो परमेश्वर ने एक अन्तर करके 
उस के नीचे के जल ओर उसके ऊपर के जल को अलग-अलग 
' किया, ओर वेसा ही हो गया । और परमेश्वर ने उस अन्तर 
को आकाश कहा, ओर सांक हुई, फिर भोर हुआ, सो 

कि ग 49 | 
दूसरा दिन हो गया” ॥ कब हेवच रही 
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तीसरे दिन की कार्यवाही 


फिर परमेश्वर ने कहा आकाश के नीचे का जल एक 
स्थान में इकट्ठा है, ओर सूखी भूमि दिखाई दे, और वैसा ही 
हो गया | ओर परमेश्वर ने सूखी भूमि को प्थिवी कहा, 
ओर जो जल इकट्ठा हुआ उस को उसने समुद्र कहा, ओर 
परमेश्वर ने देखा कि अच्छा हे। फिर परमेश्वर ने कहा प्रथित्रों से 
हरी घास और बीज वाले छोटे छोटे पेड़ ओर फलदाई वृक्ष भी 
जो अपनी अपनी जाति के अनुसार फलें औजिन के वीज प्रुथिवी : 
पर उन्हीं में हों उगें, ओर वेसा ही हो गया।... ...ओर सांझ 
हुई, फिर भोर हुआ, सो तीसरा दिन हो गया” ॥ 


( वा० हिं० अ० १) 


२ के 


'थेदिन की काय्यंवाही 


“फिर परमेश्वर ने कहा दिन और रात अलग-अलग 
करने के लिये आकाश के अन्तर में ज्योतियाँ हों, ओर वे 
चिन्हों ओर नियत सभयों ओर दिनों ओर चरसों के कारण 
हों। ओर वे ज्योतियां आकाश के अन्तर में प्र्थिवी पर भ्रकाश 
देने हारी भी ठहरें, ओर वेसा ही हो. गया । सो परमेश्वर ने दो 
बड़ी ज्योतियां बनाई, उन में से बड़ी ज्योति तो दिन पर प्रझ्रुता 
करने के लिये, ओर छोटी ज्योति रात पर अभुता करने के लिये, 
आओर,तारागण को भी बनाया। ओर परमेश्वर ने उन को आकाश 
के अन्तर में इसलिये रक्खा कि वे प्रथिवी पर प्रकाश दें । और: 
दिन-ओर रात पर प्रभुुता करें, ओर उजियाले और अन्धियारे 
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को अलग अलग करें, ओर परमेश्वर ने देखा कि अच्छा हैे। 
और सांझ हुई, फिर भार हुआ, सो चौथा दिन हो गया? ॥ 
( बा० हिंआ० १) 
[ ७० 0 (्‌ 
पांचवे दिन की कार्यवाही 
६८५४५ 


फिर परमेश्वर ने कहा जल जीते प्रणियों स बहुत ही भर 
जाय, ओर पक्षी प्रथिवी के ऊपर आकाश के अन्तर 
में उड़े ।. .....ओर परमेश्वर ने यह कह के उन को आशिप 
दी कि फूलों फलो, ओर समुद्र के जल सें भर जाओ, और 
पन्ञी प्रथिवों पर बढ़ें। ओर सांक हुई, फिर भोर हुआ सो 
पांचवां दिनहों गया”? ॥ 

(्‌ बाण हिं० ध्य० १ ) 
कक. 


छट्टे दिन की, कार्यवाही 


“फिर परमेश्वर न कहा प्रथिवी से एक एक जाति के जीते 
प्राणी उत्पन्न दों, अथाव घरेलू पशु और रेंगने हारे जन्तु और 
'पथिवी के चने ते पशु जाति जाति के अनुसार और वेसा ही 
हो गया [.... ..फिर परमेश्वर ने कहा दम सनुष्य को अपने 
स्ररूप के अनुसार अपनी समानता में बनाएं, और वे समुद्र 
की मछलियों ओर आकाश के पक्षियों और घरेले पशुओं ओर 
सारी प्रथिवी पर ओर सब रेंगने हारे जन्तुओं पर जो प्रथिवी 
पर रेंगते हैं अधिकार रक्खें [.... ..फिर परमेश्वर मे उनसे कहा 
सुना जितने वीज वाल छोटे छाटे पेड़ सारी प्रथिबी के ऊपर 
है, आर जितन वृत्तों में वीज वाले फल होते हैं, सो सब मैंने 
तुम को दिये हैं, वे तम्हारे भोजन के लिये हैं। और जितसे 
भूथिवी के पशु ओर आकाश के पक्षी ओर प्ृथियोी पर रेंगने 








किन 
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हारे जन्तु हैं, जिंन में जीवन का आर हैं, उन सब के खाने के 
लिये मेंने सव हरे दरे छोटे पेड़ दिये हैं, ओर वेसा ही हो गया । 
ओर परमेश्वर ने जो कुछ वनाया था सब को देखा, तो क्या 
देखा कि वह बहुत ही अच्छा है, और सांक हुईं, फिर भोर 
हुआ, सो फिर छठवां दिन हो गया ॥ 

( बा० हिं० आऋ० १ ) 


यों आकाश चोर प्रथिवी ओर उन को सारी सेना का 
बनाना निपट गया । ओर परमेश्वर नें सातवें दिन अपना काम 
जो वह करता था, निपटा दिया, सो सातवें दिन उसने अपने 
किये हुए सारे काम से विश्राम क्रिया। ओर परमेश्वर ने सातवें 

दिन को आशिप दी, और पवित्र ठहराया, क्यों कि उस 

उसने सृष्टि के अपने सारे काम से विश्राम किया? ॥ 
( वा० हिं० अ०-२- ) 
मनुष्योत्पत्ति 

ओर यहोवा परमेश्वर ने आदम को भूमि की मिट्टी से 
रचा, ओर उसके नथर्ना में जीवन का श्वास फक दिया, ओर 
आदम जीता आणी हुआ | ओर यहोवा परमेश्वर ने पूरच ओर 
एट्न देश में एक वाड़ी लगाई, ओर वहां आदम को जिसे 
उससे रचा था रख दिया | और यहोवा परमेश्वर ने भूमि से 
सब भांति के वृक्ष जो देखने में मनोहर ओर जिनके फल खाने 
में अच्छे हैं उगाये, ओर जीवन के वृक्ष को वाड़ी के बीच में 
आर भज्ते बुरे के ज्ञान के चक्त को भी लगाया । और उस वारी 
के सींचने के लिये एक महानद्‌ एदेन से निकलता था ओर चहां 
से आगे वह कर चार धार हो गया ।. ... . .जव यहोवा परमेश्वर 
ने आदम को लेकर एदेन की बारी में रख दिया कि वह उस में 


सनुष्य का पापी होना ओर इंश्वरका शाप. २४५ 


कास करे, और उसकी रक्षा कर, तव यहोवा परमेश्वर ने आदमस 
को यद आज्ञा दी कि वारी के सच वृक्षों का फल तू विना खटके 
खा सकता है । पर भले बुरे के ज्ञान का जो वृक्ष है उसका फल 
तून खाना, क्‍योंकि जिस दिन तू उसका फल खायगा उसी दिन 
तू अवश्य सर जायगा ॥. ....-ओर यहोवा परमेश्वर भूमि में 
स॒ सच जाति के बनेले पशुओं और आकाश के सब भांति के 
पत्षियों का रचकर आदम के पास ले आया......सो आदस ने 
सव जाति के घरेले पशुओं और आकाश के पक्षियों ओर सब 
जाति के बनेले पशुओं के नाम रक्‍खें पर आदम के लिये ऐसा 
फ्रोइ सहायक न मिला जो उस से मेल खाए। तब यहोवा 
परमेश्वर ने आदम को भारी नींद में डाल दिया, ओर जब वह 
सो गया तब उस ने उसकी एक पझ्ुली निकाल कर उसकी 
संती मांस भर दिया । और यहोचा परमेश्वर ने उस पसुली को 
जो उसने आदम में से निकाली थी, स्री बना दिया, और उसको 
आदस के पास ले आये ।ओर आदम ने कहा अब यह मेरी 
हड्डियों में की हड्डी, ओर भेरे मांस में का सांस हैं, सो इसका 

नाम नारी छोगा क्योंकि यह नर में से निकाली गई” 
( वा० हिं० आ० २ ) 

मनुष्य का पापी होना और इंश्चर का शाप 


“यहोवा परमेश्वर ने जितने वनेले पशु बनाये थे सब में 
से सप घूत्त था, ओर उस ने सत्री से कहा क्या सच है कि 
परमेश्वर ने कहा कि तुम इस वारी के किसी बृक्त का फल न 
खाना। स्री न सप॑ से कहा इस वारी के वच्षों के फल हम खा 
सकते हैं | पर जो वक्ष वारी के बीच में है उसके फल के विपय 
सें परमेश्वर ने कहा कि तुम उस को न खाना, न उस को छूना 
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नि 


दिन 


भी, नहीं तो मर जाओगे । तत्र सर्प ने ख्री 
न मरोगे। चरन्‌ परमेश्वर आप जानता है कि गन 
उस्त का फन्न जाओ उसी दिन तुम्हारी आंख खुल जायेंगी 
तुम भल बुरे का ज्ञान पाकर परमेश्वर के तुल्य हा जाओगे 
जब सञ्री का जान पड़ा कि उस व॒क्ष का फल खान में अच्छा 
आर देखने में मन भाऊ आर बुद्धि देन के लिये चाहने याग्य भी 
हू तव उसन उसमें से तोड़ कर खाया आर अपन पति को 
दिया, आर उसने भी खाया | तब उन दानों को अँखें खुल गई 
आर उनका जान पड़ा कि हम नंगे है. सो उन्हों न अंजीर क 
पत्त जाड़ जोड़ कर लंगोट बना लिय्रे। पाछे यहावा परमश्वर 
जो सांक के समय वारी में फिरता था उस का शब्द उनको 
सुन पड़ा ओर आदम ओर उसकी स्त्री वारी के वज्षों के बीच 
यहांवा परमश्बचर से छिप गयत्रे तब यहोत्रा परमेश्वर ने पुकार 
कर आदम से पृछा तू कहां है उसने कहा में तेरा शब्द वारो में 
खुनकर डर गया, क्ष्योंकि में नंगा था इसलिए छिप गया । उसने 
। किसने तु चिताया कि तू नंगा हे, जिस वृक्ष का फल 
खान का सन तुझे बजा था क्या तूने उसका फल खाया हैं। 
आदम ने कहा जिस स्ीको तूने मेरे संग रहने को दिया उसी ने 
डस वच्ष का फल मुझे दिया सा सेंने खाया। तब यहोवा परमसें- 
श्वर ले ञ्रो से कहा तूने यह क्या किया ह स्री ने कहा सर्प ने 
झसुभे दहका दिया सा मेने खाया। तब यहावा परमेश्वर ने सप 
स्‌ कहा तूने जा यह किया हे इसलिए तू सच घरैले पशुओं 
आर सच चनले पशुआं से अधिक ख्रापित तू पट क 
चलना करगा आर ज|वन भर सिट॒टी चाटता रहेगा । और 
में तेरे और इस स्त्री के वीच में और तरे वंश और इसके वंश 


हट 


हातु 
जिस ठुम 
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के बीच में बेर उपजाऊंगा, वह तेरे सिर को कुचल डालेगा, 
ओर तू उसकी एड़ी को कुचल डालेगा। फिर ञत्री से उसने 
कद्दा में तेरी पीड़ा ओर तेरे गर्भवती होने के दुःख को बहुत 
वढ़ाऊुगा, तू पीड़ित होकर बालक जनेगा, आर तेरी लालसा 
तेरे पति की ओर होगी ओर वह तुम पर प्रश्चुता करेगा।- 
ओर आदम से उसने कहा तूने जो अपनी श्री की घुनो और 
जिस वृक्ष के फल के विषयमें मेने तुमे आज्ञा दी थी कि तू उसे 
न खाना उसको तूने खाया है इस लिये भूमि तेरे कारण स्रापित 
है, तू उसकी उपज जीवन भर दु:ख के साथ खाया करेगा। 
ओर बह तेरे लिये कांटे ओर ऊंटकटारे उगायेगी ओर तू खेत की 
उपज खाएगा। ओर अपने माथे के पसीना गारे की रोटी तू खाया 
करंगा, आर अन्त में मिट्टी में मिल जाएगा, क्‍योंकि तू उसी 
में सं निकाला गया, तू मिद्टी ता हे आर मिट्टी द्वी में फिर 
मिल जाएगा । ओर आदम ने अपनी स्ली का नाम दृव्वा रक्‍्खा 
क्योंकि जितने मनुष्य जीते है उन सब की आदि माता वही हुई । 
आर यहोवा परमेश्वर ने आदम ओर उसकी स्त्री के लिये चमड़े 
के अंगरखे बनाकर उनका पहना दिये” ॥| (बा० हिं० अ० ३ ) 
हेश्वर के भय 

“फिर यहोवा परमेश्वर ने मनुष्य भले बुरे का ज्ञात पाकर 
हम में से एक के समान हो गया हे सो अब ऐसा न हो कि वह 
हाथ वढा कर जीवन ,के वक्ष का फल भी तोड़ के खाए, और 
सदा जीता रहे। सो यहावा परमेश्वर ने उसको एदेन की बारी 
में से निकाल दिया कि वह उस भूमि पर खेती करे जिसमें से 
वह वनाया गया था । आदमस को तो उसने वरबस निकाल दिया 
ओर आओवन के वृक्ष के सार्ग का पहरा देने के लिये एदेन की 
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बारी की पूरच और करुधों को चारों ओर धूुमती हुई 
ज्वालामय तलवार को भी ठहरा दिया” ॥ 
, (या० हिं० ऋ० ३ ) 
आदम की आयु 


“जब परमेश्वरनं मनुष्य को सिरजा तब अपनी समानता 
ही में बनाया। नर ओर नारी करके उसने मनुष्यों को सिरजा 
ओर उन्हें आशिप दी ओर उनकी सप्टि के दिन उनका नाम 
आदम रक्खा | जब आदम एक /सी तीस चरस का हुआ तब 
उसने अपनी समानता में अपने स्वरूप के अनुसार एक पुत्र 
जन्माकर उसका ताम शेत रक््खा। ओर शेत को जन्‍्माने के 
पीछे आदम आठ सौ बरस जीता रहा, और उसके आर भी 
बेटे चेटियां उत्पन्न हुई । और आदम की सारी अवस्था नोसौ 
तीस घ्रस की हुईं तव वह सर गया” ॥ 

(बा० हिं० झ० * ; 


आदम के पीछे के वर्ण न से पाया जाता हैं कि--आदम के 
पुत्र शेत की कुल आयु ६१२ वर्ष की हुई, उसके पुत्र एनोश की 
७०४ वर्ष की, उसके पुत्र केनान की ६१० वर्ष की, उसके पुत्र 
महलेल की ८८५ वर्ष को, उसके पुत्र येरेद की ६६२ वर्ष की, 
ओर उसके पुत्र हनोक की आयु ६६६ वर्ष की हुई। हनोक के 
थम पुत्र सतूशेलद की आयु ६६६ वर्ष की, ओर. दूसरे पुत्र 
लेमक की आयु ७७७ वर्ष की हुईं इस प्रकार आदम की वंशा- 
चली बताई गई है। इस लेमेक का पुत्र नूह हुआ, जो बड़ाही 
धमात्मा ओर सच्चा मनुष्य चताया गया है। इसके तीन पुत्र 
शेम, हाम ओर येपेत नाम के थे, इस ससय तक प्रथ्वी मनुष्यों 
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से बहुत भर गई थी, और ईश्वर की दृष्टि में बियड़ भी गई थी, 
अतएच इंश्वर को प्रलय करदेन की आवश्यकता दिखाई दी | 
(था० हिं० आअ० * ) 
४/क्रेश्चियन--स्वर्ग”! 
एक सिंहासन स्वर्ग में धरा है और उस सिंहासन पर कोई 
बैठा है। और जो उस पर बैठा हैं बह यशव और मानिक सा 
देख पड़ता है और उस सिंहासन के चारों ओर मस्कत सा 
एक मेघ धनुप दिखाई देता है। और उस सिंहासन के.चारों ओर 
चौवीस सिंहांसन हैं और इन चोबोस सिंहासनों पर चोबीस 
प्राचीन उज़ला वस््र पहिने हुए बैठे हैं ओर उनके सिरों पर सोने 
के मुकुट हैं । और उस सिंहासन में से बिजलियां और गर्जन निक 
लते हैं ओर सिंहासन के सामने आग के सात दीपक जल रहे हैं 
ये परमेश्वर के सात आत्मा हैं। और उस सिंहासन के सामने 
मानो चिल्लोर के समान कांच का सा समुद्र हे ओर सिंहासन के 
बीच ओर सिंहासन के सामने चार प्राणी हैं जिनके आगे पीछे 
श्रांखें ही आंखें हैं। पहिला प्राणी सिंह के समान और दूसरा 
प्राणी वछुड़े के समान, तीसरे प्राणी का मुह मनुष्य का सा है 
ओर चौथा प्राणी उड़ते हुए उकाव के सामन है। ओर चारों - 
प्राणियों के छः छः पंख है और चारों ओर ओर भौीत्तर आंखें 
ही आंखें हें और वे रात दिन बिना विश्राम लिये यह कहतें 
रहते हैं पवित्र पत्रित्र पवित्र प्रभू परमेश्वर सर्वेशक्तिमान्‌ जो था 
ओर जो हे और जो आने वाला हे ओर जब जब थे आाणीं 
उसकी जो सिंहासन पर बेठा है जो युगानुयुग जीवित है महिसा 
ओर आदर ओर धन्यवाद करेंगे। तब तब चौबीसों प्राचीन 
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सिंहासन पर बैठने वाले के सामने गिर पड़ेंगे ओर उसे जो 
युगानुयुग जीवित है प्रणाम करेंगे ओर अपने अपने मुकुट 
सिंहासन के सामने यद्द कद्दते हुए डाल देंगे कि, हे हमारे प्रम्ु 
ओर परमेश्वर तू ही सहिसा ओर आदर ओर सामथथ के योग्य 
हे क्यों कि तू ही ने सारी वस्तुएं सिरजीं ओर वे तेरी ही इच्छा 
से थीं ओर सिरजी गई ॥......और मेने उस सिंहासन और 
चारों आ्रणियों ओर उन आचीनों के बीच में मानों एक वध 
किया हुआ मेम्ना खड़ा देखा, उसके सात सांग ओर सात आंखें 
थीं ये परमेश्वर के सातों आत्मा हैं जो सारी प्थिवी पर भेजे 
गए हैं | उसने आकर उसके दाहिने हाथ से जो सिंहासन पर' 
चैठा था वह पुस्तक लेली ओर जब उसने पुस्तक लेली तो वे चारों 
प्राणी ओर चौबीसों प्राचीन उस भेम्ने के सामने गिर पड़े और हर 
एक के हाथ में वीणा और धूप से भरे हुए सोने के कठोरे थे ये तो 
पविन्न लोगों की प्रार्थनाएं हैं। और वे नया-गीत गाने लगे कि तू 
इस पुस्तक को लेने ओर उसको छापें खोलने के योग्य है क्योंकि 
तू ने चध होकर अपने लोहू से हर एक कुल ओर भाषा ओर. 
लोग ओर जाति सें से परमेश्वर के लिये लोगों को मोल लिया 
हित हमारे परमेश्वर क लिये एक राज्य ओर याज़्क बनाया 
आर थे प्रथिवी पर राज्य करते हैं| ओर जब मैंने देखा तो उस 
सिंहासन ओर उन प्राणियों ओर उन्न आचीनों के चारों ओर 
वहुत से स्वर्गंदूतों का शब्द सुना जिनकी गिनती लाखों और 
करोड़ी को थी। और वे ऊंचे शब्द से कहते थे बध किया हुआ 
भेन्‍्ना ही सामथ ओर धन और ज्ञान और शक्ति और आदर और 
सहिसा और धन्यवाद के योग्य है। फिर मैंने स्वर्ग में और पथिवी 
पर ओर प्रथिवी के नीचे समुद्र को सब सिरजी हुईं वस्तुओं को 
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आर सब कुछ जो उनमें है यह कहत सुना कि जो सिंहासन 
पर बैठा हे उसका और मेम्मे का धन्यवाद और आदर ओर 
हिसा और पराक्रम युगानुयुग रहे। आर चारों प्राणियां ने 
वआमीन कही ओर प्राचोनों से गिरकर प्रशाम फिया ॥ 


( ढिं० बान यूद्रप्ता का प्रकाशित घ!क्य भ० ४-२ ) 
“जेकी वदी का इन्साफु! 


(जब मनुष्य का पुत्र श्रपनी सदिसा में 'आ्रएगा ओर सब 
स्वगंदत इसऊे साथ दोंगे तो वह अपनों मदिसा के सिदह्ासन पर 
बठगा | और सब जातियां उस के सामन दुकदठ़ी की जायेंगो 
अर जता रखवाला भट्ठों का चकरियों से अलग कर देता ईं 
वसा ही वह उर्की एक दूसरे से अलग करेगा। आर वह भें 
का अपनो दादिनों आर आर बकरियों को बाई आर खड़ी 
फरेगा। तब राजा अपनी दादिनी ओर वालों से करेगा है मेरे 
पिता के घनन्‍्त्र लोगा आशो उस राज्य के अधिकारी हो जाशो 
जो ज़गतू के आदि से तुम्दार लिये तंयार किया हथा हें। क्‍यों 
कि में भूखा था और तुमने मुझे खान को दिया में पियासा था 
आर ठुमन मुझे पिलाय! में परदेशी था ओर तुमने मुझे अपन 
घर में उदार | मे नंगा था आर तुमने मुभो कपडे पदेिनाये 
बीमार था आर तुमने मरी खबर ली, भ जल खाने में था ओर 
तुम मर पास पआाये। तब धर्मी उसको उत्तर देंगे कि हे प्रभु 
हमने कब तुझे भस्त्रा देखा और खिलाया विवासा देग्या और 
पिल्ााया | हमने कब तुमे पर देशी देखा ओर अपने घर में 
उतारा था नद्ग देखा और कपड़े पहिनाए हमने कत्र तुमे बीमार 
या जेल खान मे दखा आर तर पास आए। तब राजा उन्हों 
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उत्तर देंगा मैं तुमसे सच कहता हूँ कि तुमने जो मेरे इन छोटे 
से छोटे भाइयों में से एक के लिए किया वह मेरे लिप्ट भी किया 
तब वह वाई ओर वालों से भी कहेगा हे स्रापित लोगो भेरे 
सामने से उस अनन्त आग में जा पड़ो जो शेतान और उसके 
दूतों के लिए तैयार की गई है क्‍यों कि में भूखा था ओर तुमने 
मुझे खाने को नहीं दिया। में पियासा था और तुमने मुझे 
नहीं पिलाया [... ... ..-मे तुम से सच कहता हैँ कि तुमने जो 
इन छाटे से छोटों में से एक के लिए न किया वह मेरे लिए भी 
न किया | ओर ये अनन्त दण्ड भोगेंगे पर धर्मी अनन्त जीवन 
में जा रहेंगे। 


( हिं० बा० मत्ती रचित सुससाचार अ० २२ ) 


ओर जिन सात स्वर्गदूतों के पास वे सात कटोरे थे उनमें 
से एक ने आकर मुझसे यह कहा कि इधर आ में तुझे उस 
बड़ी वश्या का दण्ड दिखाऊं जो बहुत से पानियों पर बेठी हे। 
जिस के साथ प्रथिवी के राजाओं ने व्यभिचार किया ओर 
ओर प्रथिवी के रहने वाले उस के व्यभिचार की मदिरिा से 
मतवाले होगए थे | सो वह मुझे आत्मा में जंगल को लेगया 
ओर मेने किरमिजी रंग के पशुपर जो निन्‍्दा के नामों से छुपा 
हुआ ओर जिसके सात.सिर और दश सींग थे एक स्त्री को 
बैठे हुए देखा ।“** “ओर पशु उस चैश्या से बेर रक्खेंगे और 
उसे लाचार और नंगी कर देंगे और उसका मांस खा जायेंगे 
और उसे आगग में जला देंगे। ********* फिर मैंने स्त्र्ग से किसी 
ओर का शठद सुना कि हे मेरे लोगो ! उसमें से निकल आओ 
कि तुम उसके पापों सें भागी न हो और उसकी विपत्तियों में से 
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कोई तुम पर न आ पढ़े ।**“'मृत्यु और शोक और अकाल 
ओर वह आग में भस्म करदी जायगी। 


( टरिं० बा० यू० के प्र० बा० झ० १७-१८) 


फिर मैंने एक स्वर्ग-दूत को स्वर्ग से उतरते देखा जिस के 
हाथ में अथाद् कुण्ड को कुन्जी ओर एक बढ़ी ज्ञ'जीर थी। 
ओर उससे उस अजगर अर्थात्‌ पुराने साँप को जो इबलिस 
ओर शैतान हैं पकड़ के हजार वर्ष के लिए घांधा। और उसे 
अथाह कुएढ में डाल कर बंद किया ओर उस पर छाप करदी 
क्रि-पद हजार वरप के पूर दाने तक जाति जाति के लोगों को 
फिर न मरमाए और जतब्र हजार वरस पूरे हो चुकेंगे तो शेतान 
कद से छोड़ दिया जायगा और उन जातियों को जो प्रथियरी के 
चारों आर दोंगी अर्थात्‌ याजून और साजून को जिनकी गिनती 
समुद्र की वालू के वरावर दोगी भरमाकर लड़ाई के लिये इकठे 
करने को निकलेगा |“ *“ओऔर उनका भरमसाने वाला शैतान 
आग और गंधक की उस मील में जिस में चद पशु और झूठा 
नयी भी होगा डाला जायगा और वे रात दिन युगाजुयुग पीड़ा 

में रहेंगे। 
(हिं० भा० यूदन्ना के प्रकाशित वावय श० २०) 


विधर्मियों पर यहोवा का कोप और उसका फल 


“आर यदि छुम मेरी न सुनो ओर इन सब आज्ञाओं को 
न भानो, और मेरी विधियों को निकम्मा जानो और तुम्हास 
जी, मेरे नियमों से घिन्‍न करे और तुम मेरी सब आज्ञाओं को 
न मानो वरन मेरी वाचा को तोड़ो, तो में तुम से यह करूंगा 
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अर्थात्‌ में तुमको भरमाऊंगा और क्षय रोगी ओर ज्वरसे 
पीड़ित करूँगा ओर इनके कारण तुम्दारी आंखे घुन्धली ओर 
तुमारा मन अति उदास होगा ओर तुम्हारा बीज वबोना व्यथे 
होगा क्योंकि तुम्हारे शब्रु उसकी उपज खालेंगे। फिर में तुम्हारे 
बिरुद्ध हूँगा ओर तुस अपने शत्रुओं से हारोगे और तुम्हारे 
बैरी तुम्हारे ऊपर अधिकार जतायेंगे वरन जब कोई तुम को 
खदेड़ता न हो तब भी तुम भागोगे । ओर यदि तुम इन बातों 
पर भी मेरी न सुनो तो में तुम्हारे पापों के कारण तुम्हें सात 
गुनी ताड़ना ओर भी दूगा।'”'““ओर में तुम्हारे बीच वनेले 
पशु भेजूगा जो तुमको निरवंश करेंगे**** में तुम पर तलवार 
चलाऊ गा जिससे वाचा तोड़ने का पलटा लिया जायगा और 
जब तुम अपने नगरों में इकटठे होगे तब में तुम्हारे वीच मरी 
फेलाअंगा और तुम अपने शज्रुओं के वश में पड़ जाओगे। 
“फिर यदि! तुम इस पर भी मेरी न सुना वरन मेरे विरुद्ध 
चलते ही रहो, तो में जत्न कर तुम्दारे विरुद्ध चलूगा और 
तुम्दारे पापों के कारण मैं आपही तुमको सातवगुनी ताइना 
दूंगा। और तुम को अपने बेटों ओर बेटियों का सांस खाना 
पड़ेगा | ओर मैं तुम्हारे पूजा के ऊचे स्थानों को ढ़ादू'गा और 
ओर तुम्दारी सूर्य की अ्तिमाएं तोड़ डालूँगा ओर तुम्दारी/लोथों 
को तुम्हारी तोड़ी हुई सूरतों पर फेंक दूँगा और मेरा जी तुम से 

मिचला जायगा। ओर में तुम्हारे नगयणें को उजाड़ दूंगा और 
: तुम्हारे पवित्र स्थानों को सूना कर दूगा और तुम्हारा सुख 
दायक सुगन्ध ग्रहण न करूँगा | और में आपदी तुम्हारा देश 
सूना कर दूँगा ओर तुम्हारे शन्रु जो उसमें बस जाय॑* सो उसके 
कारण चकित होंगे । ओर में तुमको जाति जाति के बीच 
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तितर वित्तर करूँगा अर तुम्हारे पीछे तलवार खींचकर 
चलाऊगा और तुम्दारा देश सूना होगा ओर तुम्हारे नगर 
उजाड़ हो जायेंगे 
( हिं० बा० लेब्य व्यवस्था अ्र० २६ ) 
“यहोवा ने मूसा से कहा फिरोन के पास जाकर कह, 
वातमकसे यों कहता दे कि मेरी प्रजा के लोगों को 
जाने दे, कि वे मेरी उपासना करें। ओर यदि तू उन्हें न जाने दे 
तो सुन में मेंढक भेजकर तेरे सारे देश को हानि पहुँचाता हूँ । 
ओऔर नील नदी मेंढकों से भर जायेगी ओर वे तेरे भवन ओर 
शयन की कोठरीमें और तरे चिछाने पर ओर तेरे कम्सचारियों के 
घरों में और तेरी प्रजापर, ,....चढ जायेंगे |... . . .मेंढ़कों ने मिश्र- 
देश पर चढ़कर उसको छा लिया.... ..में तुम पर और तेरे 
चारियॉपर ओर तेरी प्रजापर ओर तेरे घरों में कु डके कुड डांस 
भेजू गा ।... .--दूसरे.दिन यद्दावा ने ऐसा ही किया ओर सिश्र के 
तो सब पशु मर गये पर इस्राएलियों का एक भी पशु न सरा। 
(ट्विं० वा० निर्ममन अ० ८ ) 


जो कोई यहोवा को छोड़कर किसी देवता के लिये बलिकरे 

वह सत्यानाश किया जाये | 
( हिं० बा० निर्ममन अर० ३२२ ) 
“श्रव मुमे मत रोक मैं उन्हें भड़के कोप से भस्म 
करदूँ और तुम से एक वड़ी जाति उपजाऊ | तव मुसा अपने 
परमेश्वर यहोवा को यह कहके मनाने लगा कि है यहोवा! 
तेरा कोप अपनी प्रजापर क्यों भड़का है, जिसे तू बड़े सामथर्य 
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ओर वलवन्त द्वाथ के द्वार मिस्र देश से निकाल लाया  है। ....तू 
अपने भड़के हुए कोप से फिर और अपनी प्रजा की ऐसी द्वानि 
से पछता......वब यहोवा अपनी प्रजा की वह द्वाति करने से 
पछताया जो उसने करने को कद्दी थी | 


( हिं० वा० निर्ममल अ० ३२ ) 


ईश्वर ( यहोवा ) की आत्म ग्रशंसा 


“मैंने अब हाथ बढ़ाकर तुमे और तेरी अ्र॒जा को मरी से 
मारा होता तो तू प्रथिवी पर से सत्यानाश हो गया 'होता। पर 
सचमुच मैंते इसी कारण तुमे वनाये रखा है कि तुझे अपना 
सामर्थ्य दिखाऊ और अपना नाम सारी प्रथिवी पर 
असिद्ध करू? | 

( हिं० बा० निर्मेमन क्र० ६ ) 


“मैं ही ने उसके और उसके कस्सेचारियों के मन को इस- 
लिए कठोर कर दिया कि वे चिन्ह उन के वीच दिखाऊ ! ओर 
तुम लोग अपने बेटों पोतों से इस का वर्णन करो कि यहोवा ने 
मिख्तरियों को केसे ठद॒ठों में उड़ाया ओर अपने क्‍या क्‍या चिन्ह 
उन के बीच प्रगट किए जिस से तुम यह जान लोगे कि में 
यहोवा हूँ” । 

( हिं० बा० निर्गममन अ० १०) 


ईश्वर की असर्वज्ञता 


“और जब तुम अपने देश में किसी सताने हारे बेरी से 
' ऋड़ने को निकलो तब तुरदियों को सांस बाँधकर फ़ कना तब 
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जो किक पक हि] ् 
ठमन्‍्हार परमेश्वर यहावा को तुम्हारा स्मरण आयेगा और ठुम 
अपने शत्रुओं स वचाये जाओगे।... ...में तो तुम्हारा परमेश्वर 
यहोवा हूँ। 
( 6िं० बा० गिनती अ० १० ) 


यहात्रा शाऊउल को इस्रायेल का राजा कर के पछताया | 
( द्विं० बौा० शमएल नास पहिली पुस्तक अ० १५९ ) 


यहोथा के लिए पशु पक्षियों का बलिदान 

. “यहोवा ने मिलाय वाले तम्बू में से मूसा को बुलाकर उस 
से कहा इस्राएलियों से कह कि तुम में से यदि कोई मनुष्य 
यहावा के लिए पशु का चढ़ावा चढ़ाए तो उसका वल्ि पशु 
गाय, बैलों वा भेड़ चकरियों ( इन ) में से एक का हो ॥.... . .... 
--«-»-----ओर यदि बह यहोवा के लिए पत्तियों में का होम 
वलि चंढाए ता पिंडुक्ों था कबूतरों का चढ़ावा चढ़ाए। याजक 
उसको वेदी के समीप ले जाकर उसका गला मरोडे कर सिर 
को धड़ से अलग करे ओर बेदी पर ले जाय ओर उसका सारा 
लोहू उस चेंदी की अलंग पर गिराया जाय । 


( ढिं० वा० लेच्य व्यवस्था श्र० १) 


क्रिथियन फिरस्ते ( यमदत ) 
फिर मैंने देखा कि भेम्ने ने उन सात छापों में से एक को 
खोला और उन चारों प्राणियों में से एक का गर्ज का सा शब्द 
सुना कि आ। ओर मेंने दृष्टि की और देखो एक श्वेत घोड़ा है 
ओर उसका सवार धनठुप लिये हुए है और उसे मुकुट दिया. 
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गया और वह्‌ जय करता हुआ और और भी जय करने को 
निकला ॥ 

ओर जब उसने दूसरी छाप खोलो तो मेंने दूसरे प्राणी को 
यह कहते सुना कि आ | फिर एक ओर घोड़ा निकला जो लाल 
रंग का था उसके सवार को यह अधिकार दिया गया कि प्रथिवरी 
पर से मेल उठाले कि लोग एक दूसरे को वर्ध करें और उसे 
एक बड़ी तलवार दी गई ॥। 


ओर जब उसने तीसरी छाप खोली तो मेंने तीसरे प्राणी 
को यह कहते सुनां कि आ । और मेंने दृष्टि की ओर देखा एक 
काला घोड़ा है. ओर उसके सवार के हाथ में एक तराजू हे। 
मेंने उन चारों प्राणियों के बीच में से एक शब्द यह कहते सुना 
दीनार का सेर भर गेहू' और दीनार का तीन सेर जब और 
तेल्ष और दाख रस की हानि न करना ॥ 


ओर जब उसने चोथी छाप खोली तो मेंने चौथे प्राणी का शव्द 
यह कहते सुना कि आ। ओर मैंने दृष्टि की और देखा एक पीला 
साघोड़ा है ओर उसके सवार का नाम स॒त्यु है और अधो लोक 
उसके साथ हो लेता है ओर उन्हें प्रथिवी की एक चोथाई पर 
यह अधिकार दिया गया कि तलवार और अकाल ओर मरी 
ओर प्रथिवी के बन पशुओं के द्वारा लोगों को मार डाले ॥... ..- 

क्रिथ्रियन अल्य 

ओर जब उसने छठवीं छाप खोली तो मेने देखा कि एक 
बड़ा भूर' डोल हुआ और सूरज कम्मल को नाई काज्ञा ओर 
पूरा चाँर लोहू सा हो गया। आर आकाश के तारे प्रथित्री !पर 
गिरे ओर बड़ी आंधी से हिल कर अंजीर के पेड़ में से कच्चे 
फल भड़ते हैं। ओर आकाश ऐसा सरक गया जैसा पत्र लपेटने 
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से सरक जाता है ओर दरएक पहाड़ ओर टापू अपनी २ जगह 
से टल गया, ओर ए्थिवी के राजा ओर प्रधान ओर सरदार 
झौर धनवान और सामर्थी लोग ओर हरणएक दास ओर हरएक 
स्वतंत्र पहाड़ों की खोहों में और चटानों से जाछिपे ओर 
पहाड़ों और चटानों से कहनेलंगे कि हम* पर गिर पड़ो 
आर हमें उसके मुद्द से जो सिंहासन पर बैठा है ओर मेम्ने के 
क्रोध से छिपाला | च्योंकि उनके क्राध का बड़ा दिन आ पहुँचा 
हैं अब कौन ठहर सकता है ॥... ... ...इसके पीछे मेने ध्थिवी के 
चारों कोनों पर चार स्वर्ग दूत खड़े देखे वे प्थिवी की चारों 
हवाओं को थांमे हुए थे, कि प्रथिव्री या समुद्र या किसी पेड़ पर 
हवा न॑ चले । फिर मेने एक और स्वग दूत को जीवित परमेश्वर 
को छाप लिए हुए पूरव से ऊपर को ओर आते दृखा......ये वे 
हैं जो उस बड़े कलेश में से निकल कर आए हैं इन्होंन अपने २ 
वल्ल मेम्ने के लोहू में धोकर उजले किए हैं ।इसी कारण ये 
परमेश्वर के सिंहासन के सामने हैं .....मेम्ना जो सिंहासनके 
बीच में हे उनको रखवाली करेगा ..«»«---औओर जब उसने 
वीं छाप खोली तो स्वर्ग में आध घड़ी तक मौन छा गया ।.«- 
... «ओर वे सातों स्वर्ग दूत जिनके पास सात तुरहियां थीं 
फू'क ने को तैयार हुए ॥ 
ले स्वर्ग ढृत ने तुरही फ़ूकी ओर लोहू से मिले हुए ओले 


(०5 जी «५ 


ओर आग हुए और बे पथिवी पर डाले गये ओर पृथिवी की 


|| 


एक तिहाई जल गई और सब हरी घास जल गई॥ 


और दसरे स्वग दूतने तुरदी फूको ओर आग से जलता 
हुआ एक बड़ा पहाड़ सा समुद्र में डाला गया ओर समुद्र की एक 
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तिहाई लोहू.होगई औरः समुद्र में की सिरजी हुईं वस्तुओं की 
एक तिहाई जो सजीव थी मरगई ओर जहाजों की एक तिहाई 
नाश हो गई ॥ 


ओर तीसरे स्वर्ग दूतने तुरही फूकी ओर एक बड़ा तारा जो 
सशाल की नाई जलता था स्वर्ग से टूटा और नदियों की एक 
तिहाई पर और पानी के सोतों पर आ पड़ां। और उस तारे 
का नाम नागदीना कहलाता है ओर एके तिहाई पानी नागदौना 
सा कड़वा हो गया ओर बहुतेरे मनुष्य उस पानी के कड़वे हो 
जानें से मरगये ॥ 


ओर चोथे स्व दूत ने तुरही फूकी ओर सूरज की एक 
तिहाई और चाँद की एक तिहाई ओर तारों की-एक तिहाई 
मारी गईं यहां तक कि उन की एक तिहाई अंधेरी हो गई और. 
दिन की एक तिहाई में उजाला न रहा वैसे ही रात में भी ॥ 


और मेंने देखा तो आकाश के बीच में एक उकाब को उदड़ते 
ओर ऊंचे शब्द से यह कहते सुना क्रि उन तीन स्वग दूतों की 
तुरही के शब्दों के कारण जिनका फूकना अभो बाकी है प्थिवी 
के रहने वालों पर हाय हाथ हाय ॥ 


ओर पांचवें स्वग दूत ने तुरही फू'की ओर मेंने स्वर्ग से प्रथ्वी 
पर एक तारा गिरता हुआ देखा ओर उसे अथाह कुंड की कुंजी 
दी गई। और उसने अथाह कुंड को खोला और कु'ड में से बड़ी 
भट्टी का सा धूआं उठा और कुंडके धूएं से सूरज और आकाश 
आंधेरे होगए | और उस धूएं में से प्थिवी पर टिड्डीयां निकलीं 
और उन्हें प्थिवो के विच्छूओं की सी शक्ति दी यई | और उनसे 
कहा गया कि न प्थिवी की घास को न किसी हरियाली को न 
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किसी पेड़ को हानि पहुँचाओ केवल उन मनुष्यों को जिनके 
साथ पर परमेश्वर की छाप नहीं । ओर उन्हें मार डालने का दो 
नहीं पर पांच महीने तक लोगों को पीड़ा देने का अधिकार 

दिया गया और उनकी पीड़ा ऐसी थी जैसे बिच्छू के डंक सारने 
से मनुष्य को होती दै । उन दिनों में सलुष्य झुत्यु को ढंडेंगे 
ओर न पाएंगे ओर मरने की लालसा करेंगे ओर मृत्यु उनसे 
भागेगी। और उनके टीडियों के आकार लड़ाई के लिये तैयार 
किये हुये घोड़ों के से थे और उनके सिरों पर मानों सोनेके मुकुट 
थे)और उनके मुह मनुष्योंके से थे ओर उनके बाल ख्त्रियों के से 
ओर दांत सिंहों के से थे। ओर वे लोहे की सी मिलम पहिने 
थे और उनके पंखों का शब्द ऐसा था जैसा रथों ओर बहुत से 
० कि (५ ७७ होड़ते कि |! 
धोड़ों का जो लड़ाई में दोड़ते हों । और उनकी पूछ बिच्छुओं 
की सी थीं और उन में डंक थे और उन्हें पांच महीने तक 
मनुष्यों को दुःख पहुंचाने की जो सामर्थ थी वह उनकी पूदों 
में थी। अथाह कुड का दूत उन पर राजा था उसका नाम 
इन्नानी में अवद्दोन और यूनानी में अपुल्लयोन है॥ 

पहिली विपत बीत चुकी देखो अब इसके पीछे दो बिपतें 
होने वाली हैं ॥ 

और छठवें स्वर्ग दूत ने तुरही फूकी ओर जो सोने की 
बेदी परमेश्वर के सामने है उसके सींगों में से मैंने ऐसा शब्द 
सुना । जो छठवें स्वर्ग दूत से जिसके पास तुर्ही थी कोई कह 
रहा है उन चार स्वर्ग दूतों को जो बड़ी नदी फिरात के पास 
बंधे हुए हैं खोल दे । और वे चारों दृत खोल दिए गए जो उस 
घड़ी और दिन और महीने ओर बरस के लिये मनुष्यों की 
एक तिहाई के मार डालने को तैयार किए गए थे । और फोज़ों 


/ँ 
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के सचारों-की गिनती वीस करोड़ थी मेने उनकी गिनती सुनी | 
ओर मुझे इस दर्शन में घोड़े और उनके ऐसे सवार दिखाइ- 
दिए जिनकी मिलमें आग और धूृम्र कान्त ओर गनन्‍्ध का सो 
थीं। ओर उन घोड़ों क॑े सिर सिंहां के सिरों के से थे आर 
उत्तक मुह से आय ओर ध्ओआ ओर गंवक (निकलती थीं । 
इन तीनों मरियों अथांतू आग ओर घधुआँ आर गन्धक 
से जा उस के समुद्र से निकलती थीं मनुष्यों की एक विहाई 
मार डाली गई। ... ... ««- पर सातचें स्वग दृत के शब्द देने के 
दिनों में जब वह तुरही फूक ने पर होगा ता परमेश्वर का गुप्त 
सनोरथ उस सु ससाचार के अनुसार जा उसन अपन दास 
नवियों को दिया पूरा होगा । 


न ९. 


फिर सेंने सन्द्रि में किसी को ऊचे शब्द से उन सातों स्वगे 
दूतों से यह कहते सुना कि जाओ परमेश्वर क्रे काप के सातों 
कटारों को प्रथिवी पर उंडेल्न दो ॥ | 

सो पहिले ने जाकर अपना कटोरा प्रथिवी पर उंडेल दिया 
ओर उन मनुष्यों के जिन पर पशु की छाप थी ओर जो उसकी 
मूरत की पूजा करते थे एक प्रकार का बुरा कौर दुखदाई फाड़ा 
निकला ॥ 


ओर दूसरे ने अपना कटोरा समुद्र पर डंडेल दिया और 
वह मरे हुए का सा लोह वन गया ओर समुद्र में का हरएक 
जोवधारी मर गया ॥ ४ 
ओर तीसरे ने अपना कटोरा नदियों और पानी के सोतों 
पर उंडेल दिया और वे लोहू बन गये | और मैंने पानी के 
स्वगंदूतों को यह कहते सुना: कि हे पविन्न जो है ओर जो था ' 





कीनननमना ५. 








तथा 
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सू न्यायी है और तूने यह न्याय किया । क्योंकि उन्होंने पवित्र 
लोगों ओर नविग्रों का लोहू बह्याया था और तूने उन्हें लोह 
पिलाया क्योंकि वे इसी याग्य हैं। फिर मैंने चेद्ती से यद् शब्द 
सुना कि हां हे सदशक्तिमान्‌ प्रश्ु परभश्वर तेरे फैसले सच्चे 
ओर ठीक हैं ॥ 


ओर चाथे ने अपना कटोरा सूरज पर उंडेल दिया और 
उसे मनुष्यां को आग से मुज्सा देन का अधिकार दिया गया। 
ओर मनुष्य बड़” तपन से मुलस गए ओर परमेश्वर के नाम 
की जिसे इन त्रिपतां पर अधिकार है निन्दा की ओर उसकी 
महिसा करन के लिये मन न फिराया ॥ 


ओर पांवदे ने अपना कटोरा उस पशु के सिंहासन पर 
उंडेल दिया और उसके राज्य पर अन्धेरा छा गया आर लोग 
पीड़ा के मारे अपना अपनो जीम चबाने लगे । और अपनी 
पीड़ाओं और फाड़ों के कारण स्त्रग के परमेश्वर को निन्‍्द्रा की 
ओर अपने अपन कामों से मन ने फिराया ॥ 


ओर छठें ने अपना कंटोरा बड़ी नद्दी फिरात पर उंडेल 
दिया ओर उसका पानी सूम्ब गया... .«-..०-- नन्‍न्‍न - न+न्‍न्‍+ 
ओर सायें ने अपना कंटारा हवा पर उंडला दिया ओर मंदिर 
के सिंहासन से यह ऊँचा शठ्र हुआ कि हो चुका | फिर विज- 
लियां और शब्द ओर गर्जना हुए और एक ऐसा बड़ा भृंई डोल 
आया कि जत्र से सनृष्य की उत्पत्ति प्र्थित्री पर हुई तंत्र से ऐसा 
बड़ा भूई डोल न हुआ था। और इस बड़े नगर के सीने टुकड़े 
हो गए और जाति जाति के नगर गिर पड़े ओर बड़ो बाबिल 

श्प 
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का स्मरण परमेश्वर के यहां हुआ कि वह अपने क्राध'की जल 
जलाहट की मदिर उसे पिजल्लाए । ओर हर एक टापू अपनी 
जगह से टल गया और पहाड़ों का पता न लगा । और आकाश 
से सनुष्यों पर सन मन भर के चढ़े ओले गिरे ओर इसलिये 
कि यह विपत बहुत ही भारी थी लोगों ने ओलों की चिपुत के 
कारण परमेश्वर की निनन्‍्दा की ॥ 
( हिं& बा० युह॒ज्ा के-त्रकाशित वाक्य झअ० ६, ७, ८, ६, १०, १६) 
“' “नूतन सृष्टि निर्माण! 
फिर मेन नए आकाश ओर नई प्रथिवी को देखा क्योंकि 
पहिला आकाश और पहिली प्रथिवी जाती रही थी ओर समुद्र 
भी न रहा । फिर मेने पत्रित्न नगर नह यरूशलेम को स्वर्ग से 
परमेश्वर के प्रास से उतरते देखा. और , वह्‌ उस छुल्हिन के 
समान थी जो अपने पति के लिए सिंगार किए हो ।... .-परमे- 
श्वर की भहिमा उसमें थी ओर उसकी ज्याति बहुत हो' चहु- 
मोल पत्थर: अर्थात्‌ विलल्‍्लार सरीखे यशव की नाइ स्त्रेच्छ 
थी... ...सगर ऐसे चीौखे सोने का था जो स्वच्छ काँच के संसान 
हो.... ...और उसके फाटक दिन को कभी बंद न होंगे, न वहाँ 
शात हागी....:..ओर लंदी के इस पार और उस पार जीवन का 
"पंड था, उसम्र वारह प्रकार क फल लगते थे" आर फिर स्ाप 
न होगा ओर' पर॑मेश्चरं और मेम्ते'का सिंहासन उस नगर में 
होगा ओऔर.......ओऔर फिर रात न होगी और उन्हें दीपक- ओर 
उज्जालें का प्रयोजन ने होगा क्योकि प्रभु परमेश्वर उन्हें उजाला 
देगा और वे'युगानयुप्र राज्य करंगें। | शक 
2  _ ६ हिं०,बां० युदज्ना के प्रकाशित वाक्य आ०; २१-२२ ) 
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“ नईसृष्टि, पर ईश्वर की कृपा ; 9६ का 
«५ ॥५ * हि 0 ल्टआ 
परमेश्वर का डेरा मनुष्यों के वीच में है, बह उनके साथडेरा 
करेगा और वे उसके लोग होंगे और परमेश्वर आप उनके 
साथ रहेगा ओर उनका परमेश्वर होगा ।ओर' घेह'डिंनकी 
आँखों से सब आंसू पोंछ डालेगा "ओर इसके पीछे! मृत्यु ने 
रहेगी और न शोक न विज्ञाप न पीड़ा रहेगी, 'पहिली॥+बीतें 
जांती रहीं । मा 


] हे ॥2 १ ] 
(हिं० बा० यूहत्ना केप्रकाशित घाक्य श्र० २१ ) 
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वही हे जिसने तुम्हारे लिए घरती की चीज़ें” पैदी की फिर 
आकाश की तरफ ध्यान दिया तो सात आकाश' हमवार 
( समधरातल ) वना दिए ओर यह हर चीज से जानकार है | 
१)» ) 
( द्विं० कु० पा० १ सूरे कर भा०, २६ ) 


उसी केकिए से प्रातः पी .फटती है ओर उसीने 'आराम के 
लिए रात और छिसाव के लिए सूरज ओर चन्द्रमा बनाये, हैं;। 
यह प्रबल बुद्धिमान के करतब हैं। और वही है जिसने तुम 
लोगों के लिए तारागण बनाये ताकि जंगल और नदी के अंधेरों 
में उनसे हिदायत पाओ | लक 50 | 
हा | है ( हिं० कु० पो० ७ सूरे अंनयास खा -४५७-६८) 


न तुम्हारा पालन कर्ता अल्लाह है जिसने छ; दिल्त में जमीन 
ओऔर:आस्मान को पैदा किया फिर तख़्त पर;जा। विशज़ो; वही 


ऊ 


मन के हक लि जजरम-अल सिलनकननम पथ “+नज- 3 टन अन-क का अकनम-»वमन»-3+)अमना+3५34-७म++ा++++न3. >ममाममं- 3 मा 
निकनाजन- अननगनननण 3० अल पक लतजत-काक पिजनननीयन मा लक जन नमा4 कक ल3,."3++-ाकक«+जम७+>+लकजकलनम-2८ कक 2न्‍मन्‍क, 
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३९ ८ चर व ीछे 
रात को दिन का पदा वनाता है, रात दिन कप चली आती 
है ओर उसीने सूर्य चन्द्रमा और तारों का पेदा किया । 

( हिं० छु० पा०८ सूरे आराफ आ० ५४ ) 


ओर वही हे जो अपनी दया के आगे खुश खबरी देने का 
हवा में भेजा करता है यहां तक कि वह पानी के भरे बादल 
उठालाती हैं तो हम किसी मुर्दा बस्ती को तरफ उस बादल को 
हांक देते हैं फिर बादल से पानी चरसाते हैं.......इसी तरह हम 

( कयासत के दिन ) मुर्दों को निकाल खड़ा करेंगे । 
( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ आण० ४७ ) 


तुम्दारा पालन कर्ता बह्दी अल्लाह हे जिसने छ दिल में 
आस्मान और ज़मीन को बनाया फिर अश पर जा विराजा | हर 
एक कास का प्रवन्ध कर रहा हे......- .-पही अव्वल मतंवा सृष्टि 
को पेदा करता हे-फिर उसको दुवारा जिन्द करेगा।... ... जिसने 
सूर्य को जमकोला बनाया ओर चांद को रोशन ओर उसकी 
मंजिलें ठहराई' ताकि तुम लोग वर्षों की गिनती और हिसाव 
मालूम,कर लिया करो | यद्द सब खुदाने मसलहत ( विचार ) से 

बनाया है । 
'( हिं० कु० पा० ११ सूरे यूनिस आ० ३-४-२ ) 


* अल्लाह वही है जिसने आस्मान और जमीन को पेदा 
किया ओर आसमान से पानी बरसाया । फिर पानी के ज़रिये 
फल निकाले कि वह तुम 'लोगों की रोजी है और किश्तियों को 
तम्दारे अधिकार में किया ताकि उसके हुक्म से नदी में चलें 
ओर नदियों को भी.।. और सूरज और चन्द्रमा को जो चक्कर 
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खाते हैं एक दस्तूर पर तुम्हारे काम में लगाया और रात दिन, 
को तुम्हारे अधिकार में कर दिया. .....खुदा के अहसान को 
गिनना चाहों तो पूरा पूरा गिन न सकोगे । मनुष्य बड़ा अन्याई 

ओर बड़ा कृतष्न ( नाशुकर ) है। ह 
( हिं० कु० पा० १३ सूरे इधाहीस आ० ३२-३१-३४ ) 


अल्लाह वह है जिसने आस्मानों को बिना किसी सहारे 
के ऊँचा बना खड़ा किया ( जैसा कि ) तुम देख रहे हो फिर 
तख्त पर जा बिराजा ओर चन्द्रमा सूये को काम में लगाया 
कि हर एक नियत समय तक चला जा रहा है वही सब संसार 
का प्रवन्ध कतों हे “और वह है जिसने जमीन को फैलाया 
ओर उसमें पहाड़ और नदी बना दीं और उसमें हर तरह के 
फलों की दो-दो किसमें पेदा कीं... .........आस्सान से पानी 
बरसाया फिर अपने अन्दाजे से नाले बह निकले। 


'( हिं० छु० पा० १३ सूरे राह आ० २-३-१७ ) 


“क्या जो लोग इन्कार करनेवाले हैं उन्होंने नहीं देखा 
कि आस्मान ओर जमीन दोनों का एक पिंडा साथा। सो' 
हमने ( उसको तोड़कर ) जमीन और आसमान को अलग अगल 
किया और पानी से जानदार चीज़ें बनाई तो क्या इस पर 
भी लोग इमान नहीं लाते | ओर हमही ने जमीन में पहाड़ रक्खे 
ताकि लोगों को लेकर कुक न पड़े ओर हम ही ने चौड़े चौड़े 
रास्ते बनाये ताकि लोग.राह पावें। ओर हमही ने आसमान को 
बचाव की छत बनाया ओर वे आस्मानी निशानियों को ध्यान 
मे नहीं लाते |. ..:.. ...और (हे पेगम्बर ) हसने तुमसे पहिल्ते 
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किसी आदसी को अम्रर. नहीं ,किया पस अगर तुम , सर 
जाओगे तो कया यह लोग हमेशा रहेंगे १? . 


* ०5, (:हिं० 'कु७'पा० १७ सरे अम्बिया आ्रा० ३० से ३४ ) 


“यह हिकसत वाली किताब की आदतें हैं। ...... ' सीने 
आस्मानों को जिन का तुम देखते हो वगेर खम्भों के खड़ा किया 
है ओर ज़मीन में पहाड़ों ,को डाल दिया कि तुम्हें लेकर 
जमीन कुक ने पढ़े और उसमें हर, किस्म के जानदार फंेल्ञा दिये 
आर/आसमान से पानी ध्वरसाया फिर जमीन,में हर तरह के 
उम्दद जोड़े पैदे किए। यह खुदा की पेदायश हैं: पस तुम 
मुझे दिखाओ कि खुदा के सिवाय जो पूलजित तुम लोगों ने 
वना रक्खे हैं उन्होंने क्‍या पैदा किया ? यह जालिम खुली 

में हे 
अंक (दि० कु० पा० २१ सूरे लूकृमान आ० २-१०-११ ) 

“ओर जा अल्लाह हे जो हवायें चलाता हँ-फिर हचायें 
बादल को उभारती हैं । फिर वाइल को जुदी शहर की तरफ़ 
हॉँका | फिर हसने मेह के जरिये से जमीन का उसके सरे 
पीछे ज़िन्दद किया है । इसी तरह सुर्दो' का उठाना है |... ... «« 
५-जिंसने हमको अपनी कृपा से ठहरने के घर में उतारा। 
यहां हमको कोई ढुःख न पहुँचायेगा और न यहाँ हमको 
थकान आवेगी। 

( हिं० कु० पा० २२ सूरे फ़ातिर आ० £-३< ) 


“इसके बाद दो दिन में उस (थुयें से) सात आसमान 
चनाये। - ' 


« *» / <  हिं० कु० पां० २४ सूरे इमीम सिजदा आ० १२ ) 


33-»+क>५न-म-म-म-+न मनन मनन... >ननननानाम «-- टंनननन«ककमननन स्‍िननअगनग-न-न 3 स्‍ररमममके-+ साफनलकट+कक 
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ट पी ला 
ओर हमने आस्मानों को अपने बाहुवल से -बनाया और 


हम सामथ्य वाले हैं । 


( हिं० छु० पा० २७ सूरे जारियात आ०-४७ ) 

..... मुस्लिम सृष्टि ० ० 
आदम-मनुष्य की उत्पत्ति . मी 

' अल्लाइ के यहाँ इंसा की मिसाल जैसी आदम की (कि 


खुदान ) मिट्टी से आदम को बनाकर.उसको हुक्स दिया कि 
हो? और वह हो गया | 


« 
रा 
* 


( हिं० कु० पा० ३ सूरे आल इंसरान आ० ४८) 


हमने सढ़े हुए गारे से जो सूख कर खनखनाने लगता हैं 


आदमी को पैदा किया | ओर हम जिन्‍मों का पहले लूक्ी गर्मी 
से पेदा कर: चुके थे । 


( हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर. आं० २६-२७ ) 
. अल्लाह वह है जिसने तुम लोगों को. कमजोर हालत से 
चंदा किया फिर ( कड़कपन की )' कमजोरी के बांद ( जवानी 


की ) ताकत दी । फिर ताकत के 'बाद' कमजोरी ओर बुढ़ापे 
( की हालत ) दी । 


! ( हिं० क्ु० पा० २१ सूरे रूम आ० ५४ ) 


हमने तुमको जमीन- में स्थान दिया और उसीमें तुम्हारे 
'बलिये जिन्दगी के सामान इऋट्ठे किये””'' ओर हम ही ने तुमकों 
पैदा कियां और फिर तुम्हारी सूरत घनाई ओर फिर हमने 
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फिरिश्वों को काज्ञादी कि आदम के आगे क्कुको तो भुक, गये 
सगर वह इवलीस क्रुकनेत्रालों मेंन हुआ। पूछा कि तुमको 
किस चीज ने माथा नवाने से रोका-बाला में आदम से अच्छा 
हूँ मुकको तूने आगसे पैदा किया और उसको मिट्टी से पैदा 
किया | ( हिं० कु० पा० र सूरे श्राराफ थआा० १० ।११॥ १२ ) 


( हमने आदम से कहा कि ) हे आद्स तुम ओर तुम्दारी 
स्री वेकुण्ठ में रहो और जहाँ से चाहो खाओ मगर इस द्रख्त 
के प्रास न फटऋत़ा नहीं तो तुम पापी होगे। फिर शैतान ने 
मियां बीवी दोनों को बहकाया ताकि उनकी याद करने की 
चोज जो उनसे छिपी थीं उन्हें खोल दिखावें और कद्दने लंगा 
तुम्हारे पालन कर्ता ने जा इस दरख्त ( के फल खाने ) से तुम 
को मना किया हैं तो इसका कारण यही है कि कहीं ऐसा न 
हो कि.तुम दोनों फिरिश्ते बन जाओ या दोनों अमर बन जाओ 
आर उसने कस्म खाई कि में तुम्हारा. भलाई चाहने वाला हूँ। 
ग़रज धोखे से उनका ( सुहवत प्रप्तंग के लिए ) सायल कर- 
लिया तो ज्योंही उन्होंने दरझ्त चखा तो दोनों के पर्दे करने 
की चीजें उनका दिखाई देने लगी, ओर अपने ऊपर पत्ते ढाँकने 
लगे, उनके पालनकतां ने उनको पुकारा । क्या हमने तुमको: 
इस व॒त्ष की मनाई नहीं की थी ओर तुमसे नहीं कद दिया था 
कि शेतान तुम्हारा खुला दुश्मन है ।* तुम ( बैकुएठ से ) नीचे 
उतर जाओ तुममें एक का एक दुश्मन है। ओर तुमको 
एक खास वक्त तक जमीन पर रहना होगा ।. .... . -- है आदस 
के वेटो ? हमने तुम्हारे लिये पोशांक उतारी है जो तुम्हारे परदे 
को चीज़ा को .छिपाये । 

( हिं* कु० पा० ८ सूरे आराफ आ १६॥२०२१३२२२७।२६)- 
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फिर शैतान ने आदस को फसलाया और कहा हे आदम 
कहो तो तुमको हमेशगी का द्रख्त बतादूँ। कि जिसको खा 
कर हमेशा जीते रहो | ४ 


(हिं० कु० पा० १६ सूरे ताहा ग्रा० १२०) 


म्ास्लम स्वर 


( हे पैगम्बरों इन लोगों से ) कहो कि मैं तुमको इनसे 
बहुत अच्छी चीज बताऊं वह यह कि जिन लोगों ने परहेज-. 
गारी अखि्तियार की | उनके लिये .उनके पालनकतो के यहां 
बाग है जिनके नीचे नहरें बह रही हैं (और वह ) उन , में ' , 
हमेशा रहेंगे ओर ( बागो ) के सिवाय .सुथरी (पाक साफ ) 
बीवियाँ हैं। ओर खुदाकी खुशी है । 


(हिं० कु० पा० ३ सुरे आल इमरान आ० १४ ) 


जब जमीन बड़े जोर से डिलने लगेगी और पहाड़ के 
डुकड़े टुकड़े हो जाये गे ।*** “* “फिर दाहिने हाथ वाले सो' 
दाहिने हाथवालों का क्या कहना है। और बाये हाथ वाले 
बायें हाथ वालों का क्याही बुरा हाल है ...... .--जड़ाऊ तख्तों 
के ऊपर | आमने सामने तकिये लगाये बेठे हॉंगे। उनके पास 
ल्ौंडे हैं जो हमेशा ( लड़के ही ) बने रहेंगे। उनके पास आब 
खोरे और लोटे और साफ शराब के प्याले लाते और ले जाते' 
होंगे। जिससे न तो उनके सिर में दर्द होगा न बकबाद लगेगी । 
ओर जो मेवे उनको अच्छे लगें। ओर जिस किस्म के . पक्षी का 
सांस उनको अच्छा लगे । और हूरे बड़ी-बड़ी आंखोंवाली 
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जेसे छिपे हुए मोती'* “******“* “ओर ऊँचे ब्रिछोने । हमने हरों 
की-एक खास सृष्टि बनाई है । फिर इनकों क्वारी वनांया है 
प्यारों प्यारी समान अवस्थावाली"*“*““तारों के हटने के 
समय (की कसम है । और समझो तो यह बड़ी कसम है । 
( हिं० कु० पा० २७ सुरे वाकिया शा० ४-६-८-६-१५-१६-१७-१८- 


१3&-२०---३१-२२-२३-३५-३६-३७-७४-७६ ) 


उनके कसे का पूरा वदला हेँं। “““*““*““( यानी रहने 
को )-वाग ओर ( खाने को ) अंगूर ओर नोजवान ब्ियाँ 
उम्र | ओर छलकते हुए प्याले | जब कि.जिन्नोल और फिरिश्ते 
धघांति की पांति खड़े होंगे। 


( हिं० कु० पा० ३० सुरे नवा आ० २६-३२-३३-३४-है८) 


मुस्लिम-नरक 

चेकुण्ठ वासी लोग नरक वासियों की पुकारेंगे कि हमारे 

पंीक्नन कत्ता ने जो हमसे प्रतिज्ञा की थी हमने तो सच्चा पाया 

ता क्‍या जा तुम्हारे पालनकत्ता ने वादा किया था तुमने भी 

सच्चा. पाया | वह. कहेगा हां', इतने में पुकारनेवाला पुकार 
उठेया कि जालिसों पर खुदा की लानत. ... . .वेकुएठ और नरक “ 
के बीचमें एक आड़ होगी यानी आराफ़ उसके सिरे पर छुछ 
लोग है जो हर एक को उनको शक्तलों से पहिचानते हैं । वेकुणठ- 

वासियों को पुकार कर सत्ासालेक करेंगे।. .... जब उनकी 
नज़र नरक वासियों की तरफ़ जां पड़ी तो दुआ मांगने लगे । - 
टी (दहिं०-छु० पां० ८-सूरे आराफ झा० ४४-४६-७७ ) : 
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मुस्लिम-प्रत्ूय; श्फंर३ 
ऐसे तमाम लोगों के लिये नरक का वादा हे । उसके सात 
दरवाजे हैं हर दरवाजे के- लिये नरक वासियों की: 'ट्ोलियां 
अलग-अलग होंगी । 
( हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर आं० 8,३-४४ ) 
म 75 झ्ास्लम प्रतय 


ओर (हे पैगम्बर तुमसे पहाड़ों की वाबत पूछते हैं कि कया- 
मत के दिन इनका क्‍या हाल हंगा,) तो कहो कि मेरा पालन- 
'कंत्ता इनको उड़ा देगा । और ज़मीन को मैदान हस वार कर 
छोड़ेगा । जिसमें तू न तो कहीं मोड़ देखेगा ओर, न 
कहीं ऊंचा नीचा । २ 
हि ( हिं० कु० पा० १६ सूरे ताहा आ० १०३६-१०६-१०७) 
: जिव कि आसमान फट जाये। और जब सितारे झड़ 


पढ़ें। और जब नदियाँ वह चलें | और जब कतन्नें उखाड़ दींजांयें | 
( हिं० कु० पा० ३० सूरे इन्फितार आ० १-२-३-४) 


ह 


हु 


जिस वक्त सूरज . लपेट लिया जाय | ओर जिसवक्त . तारे 


आड़ पड़ों | ओर जिस. वक्त प्रहाड़ चलने लरगें।...... ओर. 
जिस वक दरिया पाठ दिये जावें.।. . .. . . ओर जिस वक्त कर्मों का 
लेखा खाला जायगा.। ओर जिस वक्त आसमान की खाल 
खींची जायगी ४ 


(हिं छु० पा ३० सूरे तकवीर आ० १-३-३-६-१०-११ ) 


“जब कि जमीन वदले कर दसरी तरह की ज़मोन करदी 
जानेंगी ओर आंस्म/न ओर ( सच / लोग एक खुदा ,जव॑रंदरत 


के सामने निकल खड़े होंगे । 
ई «« (हिं कु० पा० १६ सूरे इब्राहीस आ० ४८ ) 


बह छत 5३ 





र्ट४ सृष्टिवाद और इंश्वर 





कयामत के दिन इन्साफ 


“ओर जब सूर ( नरसिंहा) फू का जायगा तो एकदम से 
कन्नों से ( निकल-निकल ) अपने पालन कर्ता की तरफ चल 
खड़े होंगे । 

(हिं० कु० पा० २३ सूरे यासीन आ० ११) - 

“फिर इसके बाद तुमको मरना है। फिर क्रयामत के दिन 
तुम उठा खड़े किये जाओगे । ओर हमने तुम्हारे ऊपर सात 
राह (आसमान ) बनाये और पेदा करने में हम अनाड़ी 
नथे। 

, (हिं० कु० पा० १६८ सूरे मोम्नून ग्रा० १७-१६-१७ ) 

“जिस दिन कत्नों से दोड़ते निकलेंगे जेसे किसी निशानों 
पर दोड़ते हैं | ज़िल्लत के मारे निगाह नीची किये होयँगे ये 
वह दिन है जिसका उनसे वादा हे । 

(हिं० कु० पा० २६ सूरे यारिण आ० ४३-४४) 

“अल्लाह पहली दफा पेदा करता हैँ फिर उसको दुहरावेगा 
फिर उसकी तरफ फिर जाओगे । जिस दिन कयामत उठेंगी 
अपराधी निराश होकर रह जावेंगे। फिर जो लोग इमान लाये' 
ओर उन्होंने सुकर्म किये वह वाग ( बैकुण्ठ ) में होंगे उनकी 
अवभगत हो रही होगी। । 

( हिंक कु० पा० २१ सूरे रूम आ० ११-१२-१५ ) 


“और आसमान फट जायगा और वह उस दिन सुस्त हो 

हल. के >4 विज जल). पु 
जायगा और फिरश्ते किनारों पर होयंगे और उस दिन, तुम्हारे 
पालनकर्ता के तख्त'को आठ फिरिश्ते अपने ऊपर उठाये होंगे । 
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'मुस्लिम कर्म सिद्धान्त २८५ 








उस दिन तुम सामने लाये जाओगे और तुम्हारी बात छुपी न 
रहेंगी । सा जिसकी किताव उसके दाहिने हाथ में दी जावेगी 
वह कहेगा लो मेरा कर्म लेखा पढ़ी ।*““औओर वह शख्श 
जिसका उसकी किताब वायें हाथ में दी जावेगी बह कहेगा 
अफ़सोस मुझको मेरा यह कर्म लखा न मिला होता | * 

(हि० कु० पा० २६ सूरे हाका श्रा० १६-१७-१८-१६-२५) 


“कयामत के दिन सारी ज़मीन उसकी मुट्ठी में होगी ओर 
सब आसमान लेटे हुये उसके दाहिने हाथ से होंग"***“आओर 
सूर (नरतिंदा) फूका जायगा तो जो आस्मानों में और 
जमीनों में ह बहाश हायंगे मगर जिसका खुदा चाह ( बेहोश न 

होगा ) फिर दुबारा सूर ( नरसिंद्ा ) फ़ूका जायगा । फिर चे 
खड़े द्वो जाय॑ंगे आर दखने लगेंगे ।- ओर जमीन अपने पालन 
कर्ता के नूर स चमक उठेगी और किताबें रखदी जायंगी ओर 
उनमें पैगम्बर गवाह हाजिर किये जायेंगे ओर उनमें इन्साफ के 
साथ फेसला कर दिया जायगा। और उन प९ जुलस न होगा। . 
( हिं० कु० पा० २४ सूरे छुमुर आरा ० ६७-६८-६६ ) 


मुस्लिम कर्म सिद्धान्त 


जो अ्रभागें हैं चद नरक में होंगे वहां उनको चिल्लाना 
और दद्ाड़ना होगा । जब तक आकाश व जमीन है ।***'और 
जो लोग भाग्यवान हैं वह चैश्वण्ठ में होंगे जब तक आस्मान 
और जमीन हे । 
( हिं० कु० पा० १२ सरे हद आ० १०६-१०७-१०८) 





त्ततत्त्त्ल्ल््स्च्त्त्ज्त्त्त्स्त्स्त 
० रद्द संपिवाद और इंख़र :; 
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।  दमन्ते-हर आदमी का भाग्य.उसकी गदन .से:लगा - दिया है 
भर कयामत के दिन हम. ( उसके १ कर्मो' का लेख निकाल कर 
उसके सामने पेश करेंग'" “। (और हम उससे क॒दंगे कि बह) 
अपना लेखा पढ़ले आज अपना हिसाब. लेने, के लिए ,तू आप 
ही काफी ;है। ... 5. . *, हि 

(हिं० ,कु० पा० १२ सरे बनी इसराईल आ० १३)--१४ ) 


.. तुमको कोई फ़ायदा पहुँच तो अल्लाह को तरफ से हैं 
और तुमको कोई नुकसान पहुँचे तो वो तेरी रूह (आत्मा) 


की तरफ़ से है। ' “ * *': 
* 2 ((हिं०'कु० पा० ६.सरे निसा शा०»७६:)' 
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खुदा: की: युद्ध के.लिए श्रेरणा 


हा खुदा की राह सें लड़ी '। 
९ «४ (हिं० कु० पा० २ सरे बकर आ० २४४.) 


े “आर ( मुसलमानों ? ) जो- लोग तुमसे लड़े तुम भी 
अल्लाह के रास्ते में उनसे लड़ों“*( जो लोग तुम से लड़ते हैं ) 
उनका जहां पाआं क़त्ल करा ओर जहा स॑ उन्हाने तुसका 
निकाला है ( यानी . सक्‍के -से').. तुम भी. उनको ( वहाँ से ) 
निकाला ओर फ़सांद को ( कार्यम रहना) खून बहाने से भी 
बढ़कर है, ओर जबतक काफ़िर अद्बवाली ससंज्ञिद फ्रेश पास 
तुम स*न, लड़े तुंम भी उनसे;न- लड़ी, लेकिन, अगर “वह. लोग 
चुमस:लड़ेँ,तो घुंम भी, उनको: कत्ल करो:ऐसे काफिरों को: यंद्दी 
सजा है ! |. :॥ ४७४ ५) «२ 
३००८ ०००. १० :(ढिं० 'कु७: पा$ ,२ सरे:यकर आड़े १६०-१६१ ) 


| जे 





खुदा की युद्ध के. लिए. ग्रेरणा ._ 


, एट७ 


++>म-म-म--म नाना कम 








“दो गिरोहों में तुम्हारे लिये निशानी हो चुकी है जो एक 
दूसरे से गुथ गये । एक गिरोंह तो खुदा की राह में लड़ता था 
ओर दूसरा ( गिरोह काफिरों, का, था , जिनको, आंखों *देखते 
मुसलमानों को अपने स दूनां दिखल]ई दे रहा था, ओर, अल्लाह 
अपनी सदद से जिसका चाहता है सदृद्‌ देता हू । 

ह (हिं०'कु० पा० ३'सरे आलइसरान आ० १२ ) 


“जो खुदा की राह में लड़े ओर फिर सारा जाते या जीत' 
जाय तो हस उसको बढ़ा फल देवेंगे ।” 
”. ( हिं० कु० पा० ४ सूरे निसा आ० ७४ ) 
“ओर जिस वक्त तुम खुदा के हुक्स से काफिरों को तलवार 
समार रहे थे।” ; ',। ,. +. . ; ; ०“ 
5 ( ६िं० छु० परा० 9 सूरे|भालहमरान आ० ३९११) 


: + इसी तरह हमन'हंग्वस्ती 'में बड़े बड़े अपराधी पेदा किये 
ताकि वहाँ क्रिसाद ( विद्राह ) करते रहे । गे 
(्‌ हिं० कुछ पां० ८ आ० ६४२४ ) 


"पस काफिरों को तुमने कत्ल नहीं किया वल्कि उनको 
अल्लाह ने कत्ल किया;आओर ज़न्न तुमने. तीर चलाये तो* तुम 
ने तीर नहीं चलाये वल्कि अल्लाह ने तीर चुलाय |... -+5जानों 
कि अल्लाह मुसल्मानों-के साथ है। ६ ,.,. .. .। 

: (हिं० कु० पा० ६ सूरे अनफाल, आ०, १९:१६ ) 


क़ाफिरों से लड़ते रहो, यहाँतक कि - फ़िप्ताद ( द्रोह))) न 
रहे ओर सव खुदा ही का दीन हो जाचे। | हक 2४ 
+ ६: ((,हिं० कु पा०;६ से शरनफाल आ० ४० )- 


+ टृए> भ्ज - हर ग् ट्र् 


श्यप्न खपष्टिवाद और इंश्वर 


खुदाकी मकारी--- 


“और यहूरने ( ईसा से ) मकर किया और अल्लाह ने 
मकर किया ओर अल्लाह मक्ारों में अच्छा मकार हे । 


( दिए कु० पा० ३ सूरे आलद्ठमरान आ० २३ ) 


“काफिर मकर करते थे और अल्लाह भी फरेव करता था। 
और अल्लाह संत्र मकारों में अच्छा मक्कार है । 
(६िं० कु० पा० & सूरे श्रनफाज्ञ श्रा० ३० ) 


मुसलमानों तुम को क्या होगया है कि जब तुम से कहा 
जाता है कि जहाद के लिये निकलो तो तुम जमीन पर देर 
डुए जाते हो.... .....अगर तुम न निकलागे तो खुदा तुमको 
वही ढुःखदाई मार देगा और तुम्हारे बदले लोग लाकर माजूद 

करेगा | 
€ हिं० कु० पा० १० सूरे वोबा आ० ३८-३६ ) 


“जब कि खुदाने तुमको थोड़े काफिर दिखलाये, ओर अगर 

उन्हें तुम को चहुतकर दिखाता तो तुम जरूर हिस्मत हार देते * 

“मगर खुदाने व वाया“ * और जब तुम एक दूसरे से 

लड़मरे काफिरों को तुम मुसलमानों की आँखों में थोड़ा 

कर दिखलाया ताकि खुदा को जो कुछ करना मन्‍्जूर था पूरा 
“कर दिखाये । 

(हिं> कु० पा० १० सूरे अनफाल्न आ० डड-छरे ) 
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“अपने आस पास के काफिरों लड़ो और चाहिये कि वह 
तुम से सख्ती मालूम करे। 
(हिं० कु० पा० ११ सूरे तोवा श्वा० १२३ ) 


(५ उस ० शी," आल... च्े कक उस की 
_ “बेशक खुदा उन लोगों को प्यार करता है जो उसकी राह 
में कतार वाँध ऋर लड़ते हैं । 
(६िं० कु० पा० २८ सूरे सफ था« ४ ) 
“तो जब ( लड़ाई में ) काफिरों से तुम्हारी मुठ भेड़ हो तो 
ग्दनें काटो यहाँतक कि जब खूब अच्छी तरद्द उनका जोर 
तोड़ लो तो मुस्कें कसलो । फिर पीछे यातों भलाई रखकर 
छोड़ दो या बदला लेकर यहाँतक कि ( दुश्मन ) लड़ाई के 
हथियार रखदे | ऐसा ही हुक्म है। और खुदा चाहता तो 
उनसे बदला लेलेता लेकिन यह इस लिये हुआ कि तुम में से 
एक को एक से आजमाये, और जो लोग खुदा की राह में मारे 
गये उन के कामों को खुदा अकारथ नहीं द्वोन देगा । 
( छि० कु० पा० २६ सूरे मुद्स्मद 'मभ्रा० ४ ) 


खुदा का हेपभाव 
. जो मनुष्य अल्लाइ का दुश्मन हो और उस के फिरिश्तों का 
ओर उसके रसूलों का और जित्रील का और मीकाईल (फिरिश्ते) 
का अल्लाह भी ऐसे विधर्मियों ( काफिरों ) का दुश्मन है । 
( दिं० छु० पा० ३ सूरे बक़रआ० € ) 
अल्लाह अन्याइयों को शिक्षा नहीं देता | 


( हिं० छु० पा० २ स्रे बक्र श्रा० २५८) 
१६ 
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अल्लाह काफिरों को उपदेश नहीं दिया करता | 
( हिं० कु० पा०.२ सरे बक़र अर» २६४ ) 


अल्लाह अन्याइयों को द्विदायत नहीं दिया करता ! 
( 6िं० कु० पा० दे सरे आद्वइमरान आ० झरे ) 


मुसलमानों को चाहिये कि मुसलमानों को छोड़ कर काफि- 

रो को अपना मित्र न बनावें ओर जो वैसा करेगा तो उससे 
अल्लाह से कोई सरोकार नहीं । 

(हिं० कु० पा० ३ सरे आलइसरान आ० २८) 


8." 
फरद 


ओर यह मंजूर था कि अल्लाह मुसलमानों का शुद्ध करदे 
ओर काफिरों का जोर तोड़ दे । हे 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे आलइमरान आा० १४१) 


खुदाने उन लोगों के ऐसे खयाज्ञात इसलिए कर दिये हें कि 
उनके दिलों में दुःख रहे ओर अल्लाइ ही जिलाता और 


मारता है| 
(ढिं कु० पा० ४ स्रे आलइमरान आ० १५६ ) 


खुदा काफिरों को मुसलमानों पर हरगिज जीत न देगा ।*** 

“““““काफिर खुदा को धोखा देते हैं हालांकि खुदा उन्हीं को 
धोखा देरद्दा हें । 

( हिं० कु० पा० ४ सूरे नित्ता आ० १४१-१४२ 

किसी ईमानवाले को जायज नहीं कि ईमानवाले को मार 

डाले मगर भूलसे और जो इमानवालेको भूलसे मारडाले तो एक 

इसानवाला गुलाम छोड़ दे, और कत्ल हुए के वारिसों को खून 
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की कीसत दे*“' “ओर जो मुसलमान को जानबूक कर 
५ _ क्५० 

मारडाले तो उसकी सजा नरक है जिसमें बह हमेशा रहेगा 

' और उसपर खुदा का कोप द्वोगा । 


(ढिं० छु० पा० २ सूरे निसा आ० ६२-६३ ) 


हमने उनमें दुश्मनी ओर ईंषों कयामत के दिन तक के 
लिए लगादी । न्‍ 


( दविं० कु० पा० ६ सूरे मायदा आ० १४ ) 


जो लोग अल्लाह ओर उसके पैगम्बर से लड़ते और फिसाद 
की गरज़् से मुल्क में दौड़े-दौड़े फिरते हैं उनकी सजा तो यही है 
कि मारडाले जायें या उन को सूली दी जाबे या उनके हाथ 
पाँव उह्टे काट दिये जाय॑ या उनको देश निकाला दिया जाय । 


( हिं० कु० पा० ६ सूरे मायदा आ० ३३ ) 

जिसको खुदा सीधी राह दिखाना चाहता है उसके दिलको 

इस्लाम के लिए खोल देता है ओर जिस शख्स को भटकाना 
चाहता है उसके दिल को तंगकर देता है । 

( हिं० कु० पा० ८ सूरे अनयाम आ० १२६ ) 

अल्लाह नापाक को पास से अलग करे और नापाक को 

एक दूसरे के ऊपर रखकर उन सब का ढ़ेर लगाय फिर उस 

देर को नरक में मोंक दे | 

( हिं० कु० पा० ६ सूरे अनफाल आ० ३८ ) 

जिनको खुदा राह दिखाये वही राह पाते जे ओर जिनको 

बह गुम राह करे वही लोग घाटे में हैं। हमने बहुतेरे जिनन 
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आओर मनुष्य नरक ही के लिए पेदा किए हें । 
( छिं० कु० पा० ६ सूरे आराफ आ० श््८-१८६ )_ 
इसी तरह हमने अपराधियों के दिल में ठठठेवाजी डाली है । 
(हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर आ० १२ ) 
क्या तुमने नहीं देखा कि हमने शेतानों को काफिरों पर 
छोड़ रखा हे कि वह उनको उकसाते रहते है । तो (हे पंगम्वर ) 
तुम इत ( काफिरों ) पर ( सजा उतरने की ) जल्दी न करो हस 

उनके लिये दिन गिन रहे हैं । 

(हिं० कु० पा० १६ सूरे मरिंमय आ० मई३-८४ ) 


अनेक देव वाद का उच्छेद और एक देववादकी स्थापना 
जब हमने याकूव के बेठों से पक्की प्रतिज्ञा ली कि खुदा के 
सिवा किसी की पूजा नहीं करेंगे। ह 
( हिं० कु० पा० १ सूरे बकर आा० ८३ ) 
अल्लाह की पूजा करा इसके सिवाय कोई तुम्हारा 
पूजित नहीं । 
( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ आ० ४६ ) 


उन लोगों ने पूछा । क्‍या तुस हसारे पास इसलिए आये हो 
कि हस सिफ एक खुदा की पूजा करने लगें, जिनको हमारे 
बड़े पूजते रहे उनको छोड़ चैंठे । 


( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ आ० ७० ) 
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हे पालन कतो इस शहर ( मक्का ) को शान्ति को जगह बना 
और मुझको ओर मेरी सनन्‍्तान को मूर्ति पूजा से बचा । हे 
पालनकतों इन मूर्तियों ने बहुतेरे लोगों को भटकाया है। 
( हिं० कु० पा० १३ सूरे इतज्राहींस आ० ३९-३६) 


जब उनके पास उनके आगे से ओर उनके पीछे स पैगस्बर 
आये कि खुदाके सिवाय किसी की पूजा न करो। ......... क्या 
उनको इतना न सूझका कि जिस अल्लाह ने उनको पेंदा किया 
वह बल बूते में उनसे कहीं बढ़ चढ़ कर है । गरज वह लोग 
हमारी आयतों से इन्कार ही करते रहे | तो हसने उनपर बड़े 
जोर की आन्धी चलाई ताकि दुनिया कि जिन्दगी में उनको 
सजा का मजा चखायें ओर आखिरत की सजा में तो पूरी 

खु्वारी है और उसको मदद न मिलेगी । 
( हिं० कु० पर २४ सूरे हमीस !सिजद आ० १४-१५-१६) 
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“और अल्लाह जिसे चाहे बे हिसाब रोजी दे । 
( हिं० कु० पा० २ सूरे बक्र आ० २१२ ) 


“अल्लाह जिस की रोजी चाहता है बढ़ा देता है ओर जिस 
की चाहता है कम कर देता है । 
( हिं० कु० पा० १३ सूरे राद आ० २९ ) 
“अल्लाह ही रह और राव बनाता है। 
( हिं० कु०, पा० २ सूरे राद्‌ बकर अ० ९४- ) 
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“( हे पेग़म्बर ) तू कद कि खुदा मुल्क का मालिक है, 
जिसको चाहे राज्य दे और जिस से चाहे छीन ले ओर तू जिसको 
चाहे इज्जत दे ओर जिसे चाहे वर्बादी दे खैर ठेरे ही हाथ में 
है। निस्सन्देद् तू हरचीज़ पर सर्वशक्ति मान हे। तूदी रात को 
दिन में शामिल करदे और तू दिन को रात में शामिल करदे 
और तू वेजान से जानदार और जानदार से बेजान करदे 
ओर जिसको चाहे वे हिसाव रोजी दे | 


(६० कु० पा० ३ सूरे आल्इमरान आ० २५-२६ ) 
“अल्लाह जिस को चाहता है वे हिसांव रोज़ी देता है | 
(£ हिं० कु० पा० ३ सूरे आलइमरान आ० ३६) 


“ओर बह चाहे तुम को मेट दे और दूसरों को ला बसाये 
ओर अल्लाह ऐसा करने पर शक्ति शाली हैं। 


(हिं० कु० पा० & सूरे निसा० आ० १३३ ) 


४ ( है पैगन्बर ) इन लोगों को सीधासार्ग पर लाना 
तुम्हारे आधीन नहीं बल्कि अल्लाह जिस को चाहता हे सीधे 
मार्ग पर लाता है । 

( हिं० कु० पा० ३ सूरे बकर आ० २७२ ) 


“जो कुछ आस्मानों में और जो कुछ जमीन में है अल्लाह 
ही का है ......फिर जिसको चाह्दे वख्ले और जिसको चाहे 
सजा दे, अल्लाह दर चीज पर शक्ति रखता है । 

( हिं० कु० पा० ३ सूरे बकर आ० रपघड) 


“आर आस्मान व जमीन का अखि्तियार अल्लाह ही को 
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हैं और अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता है । 
( द्वि० कु पा० ४ सूरे आलइमरान आ० श१८६ ) 


“झौर कोई शख्स चे हुक्म खुदा मर नहीं सकता । 
(हिं० कु० पा० ४ सूरे आ्रालहमरान हरा १४२ ) 


“है पैगम्बर तुम्हारा पालनकर्त्ता चाहता तो जिनने आदसी 
जमीन की सतदमें 6 सब के सब इमान ले आते | .. .,. आर 
किसी शख्स के अधिकार में नदीं हैं कि बिना हुक्म खुदा के 
इमान ले आते । 

(६िं० झु० पा० ११ सूरे यूनिस श्रा० ६६-१०० ) 


“और हम ही जिलाते और हम ही मारते हैं और दम ही 
उनके धन दीलत के वारिस होंगे । 
(ढिं० कु० पा १४ सूरे हजर भा० २३ ) 


“हम को जब क्रिसी गाँव का सार डालना मंजूर होता है 
हम उसके खुश हाल लोगों को आज्चा देते हैं । फिर वह उसमें 
ये हक्‍मी करते है ।. . ......... फिर हम उस वस्ती को सार कर 
तबाह कर देते है । आर नूहक बाद हमने कितनी वस्तियों फो 
मार ढाज्ा । 

( हिं० कु० पा १९ सूरे बनी इसराईल आ० १६-१७ 


“आर जो शख्स तौंचा करे और इंमान लाये और नेक 
काम करे फिर सच्ची राह पर ( कायम ) रहे तो हम उसके 
क्षमा करने वाले हैं ।! 

(हिं० कु० पा १६ सूरे ताह्दा भ्रा० ८२ ) 
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पर 


“क्या इनको मालूम नहीं कि अल्लाह जिसकी रोजी 
चाहता है बढ़ा देता है और जिसको चाहता है नपी तुली 
कर देता है। इसमें इंसान वालों के लिये निशानियां हैं । 
( हे पेगम्बर इनसे ) कहदो कि हे हमारे बन्दो जिन्‍हों ने अपनी 
जानों पर जियादती की अल्लाह की मिहर्वानी से नाउम्मेद हो 
जाओ अल्लाह तमाम पापों को क्षमा करदेता है। वह वरूशने 
वाला मिहर्वान है | 

(हिं० कु० पा० २४ सूरे जुमुर था० £२-४१३ ) 


“आस्मान जमीन की कुजियां उसी के पास हैं जिस की 
रोजी चाहता है बढ़ा देता है ( जिसकी चाहता है ) नपी तुली 
कर देता है ।. .....आंस्गन और जमीन का राज्य अल्लाह ही 
का है जो चाहे पैदा करे जिसे चाहे बेटियां दे ओर ओर जिसे 
चाहे बेटे दे। या बेटे और बेटियां ( मिलाकर ) उनको दोनों 
तरह की ओलाद दे। और जिस को चाहे बांक करे.... . .किसी 
आदमी की ताकत नहीं कि खुदा से बातें करे मगर आकाशवाणी 
से या पर्दे के पीछे से या किसी फिरिश्ते को उनके पास भेज दे । 


( हिं० कु० पा० २४ सूरे शोरा आ्रा० ११५०४६-१०-५१ ) 


पौराणिक, मुस्लिम ओर क्रिश्वियन 
सृष्टि की समालोचना 


दो और दो चार अथवा चार और तीन सात होते हैं, यह 
बात किसी भी देश या किसी भी काल में एक रूप दी मानी हुईहे, 
क्योंकि गणित का सिद्धांत सत्य-यथाथ निश्चयरूप माना हुआ है। 
उसी अकार सृष्टिकत्ता ईश्वर है यह सिद्धांत सत्य अथात्‌ यथार्थ 
रूप से निश्चित होता तो उसका वर्णन किसी भी काल में, किसी 
भी देश में या किसी भी शास्त्र में एक रूप होता। सृष्टि कर्ता 
. इखर के सम्बन्ध में केवल वेदों में ही कितने मत भेद हैं यह 
हम देखचुके हैं। अब पुरान, कुरान और वाईवल, जिनको 
मानने वाले करोड़ों मनुष्य हैं अर्थात्‌ पुराणों को मानने वाले 
करोंढों हिन्दु हैं, कुरान को मानने वाले करोड़ों मुसलमान ओर 
चाईवल को मानने वाले करोड़ों क्रिश्चियन हैं, इनकी सष्टिवाद 


के विषय में क्या मान्यता है, तुलनात्मक दृष्टि से उसका विचार 
किया जाता है। 


ईश्वर एक या अनेक १ 
कुरान में दुनिया का मालिक एक ही खुदा साना गया है जो 


व हक) निरव्ज़न, निराकार हैं। एक होते हुए भी 
उसके फिरस्ते अनेक हैं। बाईबल में एक यहोवा ईश्वर रूप 
दूसाया गया है किन्तु स्वर्ग में उसकी सात आत्माए' और 

चौबीस नभासद माने गये हैं। पुराणों में प्राय: हर एक 
3 6 का ईश्वर अलग अलग माना गया हैं। जैसे कि ब्रह्म- 


डे | न 
वेबत्तपुराण का इंश्वर गोल्लोकवासी कृष्ण, माकण्डेय पुराण 


तनमन ज++ 


श्ध्ट संप्टिवाद और इश्वर 


कि 





का मुख्य ईश्वर त्रह्मा, शिव पुराण का सुख्य इश्वर शिव और 
देवीभागवत में स्ष्टिकर्त्री प्रकृतिदिवी मुख्य मानी गई हैं । 
साम्त्र पुराण में छष्टिकर्ता सूर्य, कालिका पुराण में त्रह्म ओर 
आत्मपुराण में आत्मा ही इंश्वर-सष्टि कर्ता रूप से दसाया 
गया हूं । इन में भी कहीं-कहीं तो आदि पुरुष रूप मभ॑ बत्रक्ष 
दर्साया गया है और जज्मा, विष्णु, सूये, प्रकृतिदेवी आदि उसी 
के आविष्कार था अवतार हैं, जरा गददरा विचार करने से ऐसा 
मालूम पड़ता है । वस्तुतः अवतार वाद का विकास करने के 
लिए ही पुराणों की रचना की गई हैं ऐसा कहें तो भी असत्य 
न होगा। इन अवबतारों की कुरान में बताये हुए खुदा के 
फिरस्तों के साथ और बाईवल में बताये हुए यहावा को सात 
आत्मा के साथ तुलना करें तो लगभग तीनों का समन्वय एक 
समान हो जाता है। जेनशास््र में बताये हुए देवों और इन्द्रों के 
साथ भी इन अवतारों की एकवाक्यता हो सकती. हैं। त्रह्म 
बंबत्त पुराण में गालोकवासी कृष्ण के मुख से वीणा पुस्तक 
धारिणी सरस्वती, मन से महालक्ष्मी, बुद्धि से ,अख्र शस्र 
धारिणी मूल अकृृति आदि प्रकट होने की वात लिखी है 

जन शाख्र में प्रदर्शित देवता की वक्रिय शक्ति का अभाव सान लें 
तो सब वातें ठीक घटित हो जाती हैं। जैन शास्त्र में तो ऋष्ण 
महाराज को वेक्रिय शक्तियुक्त माना गया है। वेक्रियशक्ति से 
हजारों, लाखों या करोड़ों गोपियाँ बनानी हों तो बना सकते 

हैं । मुखसे सरस्वती ओर सन से सहालर्मी देवी श्रकट करनी 
हो-तो की जा सकती हैं, विषय क्रीड़ा करनी हो तो वह भी की 
जा सकती है ओर रासलीला भी रची जा सकती हें। यह सच 
प्रक्रिया देवकोंटि की है, ईश्वर कोटि की नहीं। विषय-करोड़ा 
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करने वाले और रासलीला रचने वाले को भी ईश्वर कोटि में 
गिनना उसके भक्तों की अंधश्वद्धा के सिवाय अन्य कुछ नहीं 
है। खुदा ओर यहोवा को ब्रह्म के समान -निरझ्नन निराकार 
जगदुव्यापक मानकर सर्वेसामथ्यवान्‌ सानें वहाँ तक तो वे 
ईश्वर कोटि में रह सकते हैं-किन्तु जब उन्हें र॒ृष्टिकाये में 
प्रृत्त करते हैं--एक व के उद्धारक और दूसरे 
के घातक, भक्तों के रागी ओर, प्रतिपत्षियों के द्वषी, युद्ध की 
प्ररणा करने वाले या उपदंश करनवाले, भक्तों की वृत्ति में 
र'कुचितता पैदा करनेवाले या पशुबलि चाहनेवाले मानते हैं 
तब खुदा या यहोवा इंश्वर कोटि में नहीं रह सकते किन्तु 
स्पष्टतया दे देवों में भी उच्च कोटि के देव न रहकर हल्की जाति 
के देवों की कोटि में आजाते हैं ।' देवाणं मनसाणं” इस 
जैनागस प्रतिपादित वाश्यानुसार देव मन में जा धारते हैं व 
कायरूप में परिणत कर सकते हैं अथात्त्‌ मन में इच्छा हुई कि 
शीघ्र ही वह कार्य हो जाता है । इस हिसाब से बाईबल ओर 
कुरान में जो यह कथन हैं कि ६ दिन तक दृष्टि बनाई और 
सातवें दिन आरास किया वह जैन दृष्टि से अनुचित नहीं 
हैं। इतनाही नहीं किन्तु जैन दृष्टि से छः दिन तो कया, छः 
घण्टे या छः मिनिट या छः सेकण्ड में भी देव सृष्टि बना सकते 
हैं यह देवता की शक्ति है । अतः खुदा यहोबा या इनके फिरस्तों 
को देव कोटि में गिने तब ऊपर की बात्त ठीक घटित हो 
'जाती है। उन्हें इंश्वर कोटि में गिनकर उनके द्वारा युद्ध का 
उपदेश कराकर रागद्व ष का काय कराना, निरी विचार शून्यता 
या अज्ञता के सिवाय अन्य क्‍या हो सकता दे? सुज्लेषु कि 
बहुना ? 


पारसी-सृष्टि 
अहुरमजद के द्वारा पैदा की हुई वस्तुएँ 


“अए दादार, शुक्रतारा के तें मने नेक तथा भल्ी दीन 
चालो पैदा कीधो, अने तें बुद्धि तथा अक्कल्ष तथा आसाएश 
] बिक हि. ७ 
तथा आंखनी रोशनी तथा हाथ ने पग तथा स्वादिष्ट खोराक 
का त ९ ९, भ्् 

तथा सुशोभित पोषाक अने तमास नेंकी मारी खाहेश मुजब 
आप्यु' ? 

त० खो० अ० दादार अ्रहुर मजदुनी नमाज 


अए दादार, तारी सेतायश करू छू' कारण के आ तारी 
पैदायश हूँ जोऊ' छू'--जेम के बुलन्द आस्मान, तपतों आफ- 
ताब, गोरपन्द नी तोखम धरांवनार माहताव, लाल बलतो 
प्रकाशित आतश, आबादी थी भरपूर खजाना, तथा दोलत 
साथज्ञ' पादशाही खोरेह, फलद्गप जमीन, निर्मल पाणी खी- 
लतां ओरवर तथा माड़पान, कपड़ां, सारा चहेरानी खोरेहमन्द 
ताबेदार सत्री'*'' ' ' मीठी जबान, आनन्दी मित्रो, पाडोशीओ, 
जा अने सौथी नजदीकनांओ, खुशाल्ली भरेलु' खासु' 
(आदि ) 


अए दादार ? तारी सेपास गुजारी करू छु' के भत्रो 
जमानो आव्यो, हुँ शुक्र करू छु' के मुश्केली नो जमानो नथी 
आधी पहोंच्यो ! सृष्टि नी शरूआतथी ते आज दिन सुधी, 
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मीन नी न कस लन्ड डी न -लु3-5  ससस न ली 
नीी--+त_हतहैौुतनलह 


तथा आज दिन थी ते कयामत अने तने पसीन सुधी आस्मान 
नी हैयाती ने माटे, जमीन नी पहोलाई, तथा नदी नी लम्बाई, 
तथा खुरशेद नी घुलन्दी, पाणोओ न वहेबु', फाड़ पानलु 
उगबु', आफताब तु भ्रकाशवु', आस्मान उपरना झलकता 
साहताब, तथा सेतारा ए वधांने माटे हुँ शुक्र गुजारी 
करूं छु ! 

अए दादार होरमजद ? मनश्नी थी शुक्र ग्॒ुजारू छु,, 
गवरश्नीथी शुक्र करू छु, कुनश्नीथी शुक्र ग़ुजारू छा? अए 
दादार तारा शुकराना के तें मानवीनी ओलाद नो पेदा कौधो; 
अने तें मने सांभल्वानो, बोलबानी तथा जोवानी शक्तिओ 
आपी, वल्ी तें मने स्व॒तन्त्र पेदा कीधो, नहि. के गुलाम तरी के 
अने ते सने मरद तरीके पैदा कौधो, नहिः के औरत तरिके, 


ञ्ने हे लाज धरीने खानार तरीने पेदा कीधो, नहि के बोलतां 
चालता | 


त० खो० अ्र० दादार श्रहुरमजद॒नी नमाज 
ईश्वर ने मनुष्य को सर्वश्रेष्ठ बनाया है... 


तिणे तमाम पैदायशोसां इन्सानने बाचा, डहापण अने 
अक्ल वक्षी ने चढ़ता द्रज्ञातनु' बनाव्यु' छे; जेथी ते देवों नी 


सामेथई तेओथी दूर रहीश के अने खलकत ने सारीराह ऊपर 
है. 
चलावे। 


त० खो० आ० दोश्रांनाम्‌ सेतायश्ने 


ईश्वर ने ही सब बनाया है। 
“जे पेदायशोनों पेदा करनार श्रने अन्त लावनार 
छे'"””तेण यो तानी जात शक्ति थी तथा दानाई थी चढ़ता 


३०२ सपष्टिवाद ओर इंश्वर 


दरज्ञाना छ अमशास्पन्दा, रोशन बहेशव, फरतु' आसमान, 
खोरशेद, माहताव, सेतारा, पवन, हवा, पाणी, जमीन, माड़- 
पान, गोसपन्द, धातु अने माणसो ने पेंदा क्या छे...... । 

त० खो० भ्र० दोआनांम सेतायशने 


तेणे अशोलोकोनां फरोहरो पेदा कीधां, जेओ आसमान, 
पाणी, काड़पान, पांच जातना गोस्पन्दा तथा गर्भस्थान नी 
अन्दर बच्चाओनी जालवणी करे छेः जेओनी मदद थी खोरशेद, 
चन्द्र तथा सेताराओ पोताना राह ऊपर चाले छे: । 
त० खो० अ्र० फरवरदीन रोजनी सेतायश 


ईश्वर की आज्ञा से चन्द्र बढ़ता है और घटता है 
माहताव दादार अहरममूदना हुकम थी पन्‍्दर दहाड़ा बंधे 
छे अने पन्द्र दहाड़ा घटे छे । 
त० खो० श्र० माहवोख्तार नीझएश 


तमान न्यामतो नो बक्षनार अहुरमरद छे एवो हूँ एकरार 
करू छु । 
त० खो० ञझ० जसमे अवंघहे सजद्‌ 
जमयादयमरद धरती ऊपर मवक्तल छे; अने ते धरती ऊपर 
दादार अहुर मजदे वावीस सो चमालीस २२४४ पहाड़ो पेदा 
कीधा | 
त० खो० अ० जम्याद यश्त 
न्रमन्द, खोरेहमंद, सर्वज्ञ, साहेबो नो साद्देब) पादशाहों नो 
पादशाह, कुल खलकतनो पेदाकरनार, रोजी रजक आपनार, 
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>ब-+>न्‍्क 


शक्तिवान्‌ , अनन्त वत्तेस आपनार रहेमवाला, डहापण वाला 
पाक पंदाकरनार, दादार अहुरमज़दनी हुँ सतायश करू छु। 


तण् खोल अर० खोरशेद्‌ नीआरएश 


अहुनवर तनने वचावे छे, वामदादने हुँ नमस्कार करू' छु', 
दुष्ट अहेरेमनने, एशमदेव ने तथा तमास बुरीशक्तिओ्ो ने तोड़वा 
ने मांटे अहुरमज़द ने हुँ नमाज अर्पण फरू' छु । 


त० खो० श्र० होशबाम 


जो मजद ! मारी मदरेशाव ? हुं एकज खुदाने माननारो 
छु' , एकज खुदाने माननारो जरथोरती धस पालनारा छु' । 


व० खो० श्र० जसमे अवंधहे मज्द 
अहुरममूद नो पेदा कीपेलो वहेरामयजद मीनो यम्रदोमां 
सौथी फतेहमन्द छे““'““अने कोई बी संकटनी बखते तेनी 


मदद चाहे छे, तेनु' संकट ते टालेछे, अने तेन फतेह आपवा माटे 
२ ००९ 2०. 
ते जुदे जुदे बखते जुदा जुदा, रूपमां आवे छे | 


१-खुशनुमा पवनना रूपमां उड़तों ६-भरजुवांन माणसनारूपनां 


३--गोधाना रूपसां ७--वारघ्नदपक्षी ना रूपमां 
३--घोड़ाना रूपमां ८--मेंढाना रूप मां 
४--ऊटना रूप मां ६-- बकरा ना रूप मां 
५--भुड ना रूप मां २०-पहेलवान ना रूप सां 


त० सो ० श्र बहेराम यश्त 





आतत5 
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बहेरास यजद्‌ एक जारावर भुण्डना रूपसां तेनी पडखे 
रहीने देवोनों नाश करवा मां तेआने मदद करे छे। 
त० खो० अ्र० मेहेरयरत 


तेशतरतीर नी आराधना 


सेबटे कहे छे के तेशतर तीरनी आराधना जे देश मां थाय 
छे, त्या दुःख, द्रद, संकट अने दुश्मनो नो धसारों कांइ वी 
खराबी करी शकतो नथी | वल्ी वधु जणाव्यु छे के गुनेगार 
बद्‌ ओरत अने दीन दुश्मन तेशतर तीरनी सेतायशमां कीधेतली 
क्रियानी चीजों ने अडकी शके नहीं अगर जो क्रियानी चीजों 
डपयोग मां लेवा पामेतो ते जग्याए संकट आवी पड़े, दुश्मन 


धसारो लावे, अने लोकोनों मरो थाय | 
त० खो ० आ० तौरयश्त 


सूये की महिमा 


खोरशेदनां उगवाथी कुल जमीन पाक थाय छे, तमाम 
बहेतां अने स्थिर पाणी पाक थाय छे, अने अहुर मजदनी 
तसाम पदायश पाक थाय छे'********* "ए सबब ने लीपे जे 
कोई शखस खोरशेदनी आराधना करेछे ते गोया अहुरमजद 
अने असशारपन्दो नी आराधना करे छे, अने सीनो यजदों नो 
खुशनुद करे छे । 
त्त० खो० आ० खोरशेद नीआएश 
«रात तेमज पूनम ना चन्द्र ने हुं नमस्कार करू 
छु , अमशास्पन्दो साहताबनी शेोशनी ने टकावी राखे छे, 
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अने ते रोशनी एथवी ऊपर फे लावे छे. . ..... 
त० खो० आ० माहबोख्तारनीआ एश 


अए अहुरमजद ना सोथी महांन आतश यजद  ......... 
सारा घर मां कयामतना वखत सुधी तु वल्तों अने प्रकाशतों 
रहेजे, अए आतश ! मने आसानी, लम्बी जिन्दगी, पुर सुख, 
मोटाई, डहापण ......फरजन्द्‌ वखश | 
त० खो श्र० श्रावश नीआएश 


ए अरदबीसुर तु पाणी मरदोना खुनने स्वच्छ फरे छे, 
आओरतों न जनम आपती बखते सहेलाइ करी आप छे, माताओं 
ना गभ स्थान ने पाक कर छे, अने तेश्राना थान मां बखत 
सर दूध मृऊे छे। एनु पाणी बीजा पाणीआ थी चड़तु गणवामां 
आव्यु छे एवी विख्यात पामेली अरदबीसुरनी हुं संतायश 
करू छु । 

त्त० खो० भ्र० अरदवीसुर नीथआएश 


दुन्याना लोका ने मारे वन्‍्दगी सारी छे, सर्वोत्तम छे, ते 
[ थे किए ३ [] 
पापीओझोनी सामे आपणो बचाव करेछे आपणी बन्दगी पापी- 
बिक हि ३ ७५. #5, ० ३ 
ओना हाथ पग अने सोढ़ाने बेड़ी समान वांधी लेछे । 


त० खो० शञ्र० सरोशयश्त हादोखत 


अशो जरथोश्ते अहरमजद न पुछयु के ओ हाडमन्द 
दुनियाना पाक पेदा करनार ! कई माथुवाणी घणीज 
हिम्मत आपनार, घणीज फतेहमन्द, वेरीने मारनार, 
तनदरोस्ती, आपनार, अमे पापी दुःख पहोंचांडनारा- 
२० 
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ओना दुःख ने टालनार छे ? त्यारे अहरम जदे जमाव आप्यो के 
सारा अने अमशास्पन्दों नां नामो घणाज हिम्मन आपनार, 
फतेहसन्द, बेरी ने मारनार, तन्द्रोस्ती आपनार, अने पापीओ 
ना दुखोने टालनार छे । 
त० खो० ञअ० होरमजद यश्त 
अशीषबन्ध नारी फरेश्तो छे, ते दोलत, खजाना अने 
खुख ऊपर मवक्कल छे.......--एने अहुर मजदनी दीकरी, 
अमशास्पन्दोनी बेहेन, असपन्दार मद अमशास्पन्द्‌ ( नारी 
फरेश्ता ) नी दीकरी अने महेर यजदू, शरोश यजद, अने 
रश्लुयजदनी बेहेन अनेभली माजद्यस्नी दीन नी बेहेन 'करीछे । 
त० खो० अ्र० श्रशीश बंध यश्त 


भला वृद्धि करनार, महेरवान दादारनों हुं सेपास गुजारी 
है] री. है हेरे र्‌ रे. कि >> पी ७ 
करू' छु, के जेणे तु' शहेरेवर ने पेदाकोधो, जे गेती नी दुनियां 
मां धातुओं ऊपर मवककल छे । शहरेवरनी मारफते सोना तथा 
| ३० ० ० 
रूपांनों, तेमज जमीन खेडवाने तथा दुश्मनने मारवाने माटे ना 
हथियारो ने.माटे वपरातां लोह खण्ड नो वधारों थाय छे। 
त० खो अर० शहेरेवर रोजनी सेतायश 


आगला बखत मां हुं जेबी कांई होऊं, हवे पछीना जमाना 
मां हुं जेबी कांई थाऊं, इरान ने लगतो होऊं, के बीजा कशाने 
लगतो होऊ॑ तेमां तु गुवाद मारी यारीए पहोच । 
त० खो० अ्र० गुवादरोजनी सेतायश 


कायम जमाना सुधी ते सेतायश करवा लायक छे, तेने थी 
खोरेद् राशनी तथा आशानीनु' मूल छे। तेने थी ,बे किनार 





९ किक कक 
इरान ना पतक्षपांत अन श्राप ३०७ 


जमानों छे, ते पेदायश नो पेदा करनार, रक्षण करवार, ढुख 
भी वचावनार अशो तेमज द्रबन्द ने पवित्र करणांर, तेओतने 
हमेश सुधी खुशाल राखनार, तेओनी करणें प्रमाणी तेओने 
बदलो आपनार छे........-तारी आशा तथा मरजीने लीथे 
आसमान जमीन अने हरेक पेदायश शणगार पामेली छे । 


त० खो० अ्० दुएप सहेररोजनी सेतायश 


आ दुनिया मां व्यवस्थाने माटे, तु' सरोश ने सौ थी खुब- 
सूरत, सो थी घणा वलबालो, तथा दरुज ने मारनार पैदा कर्यो 
छे | तारां प्रताप जोर तथा खोरेहने लीधे इनसान ना तन तथा 
रवाननी पासवानी थाय छे ! 

त० खो० भ्र० सरोश रोजनी सेतायश 


अशो शरोप यजद सुफलेश नरनारीओनो बचाव करे छे। 
है. हक. न पक ० न. 

| ते ऐशस याने गुस्सा ना देव ने मारी इटाड़े छे । 

त० खो० घर० शरोप यश्त बड़ीनी नीरंग 


ईरान नो पक्षपात अने श्राप 


ईरानी नहीं तवा वद पादशाहो हमेशां हारेलाँ तथा मार 
खाघधेला थई ने हेठे पड़ जो । 
त० खो० झअण० नामे-खाघर 


ते खोरेहनी वरकत थी अहुरमजदे पुष्कल नूरमन्द आबादी 
करनारी पेदायशों वनावी अने जेने लीधे रस्ताखेजने बखते 
गुजारेला पाछा सजीवन थरो | जीन्दगी अने अमरपरु' आवशे 
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अने दुनिया तररों ताजगी वाली थशे। ते बखते दुनियां ने 
हानि पहोंचाड़वाने माटे दरूज पोंतानी कोशेष मां निष्फल 
थशे । 

तच० खो० श्र० जम्याद यश्त 


अशो जरथोश्ते होरमज़द ने पूछथ्‌ के मने तु जणाव के 
रवान ने शाथी छुटकारा मत्लीशके ? 

होरमज़दे जवाव आप्यो के“ पहेलु' चहेशत सां जवानु 
मेलवचुंमाटे हुंहोरमजुद तथा अमशास्पन्‍्दों नी हस्ती अने वहेश्त 
तथा दोज़ख तथा कयासत तथा तन पसीन तथा चिच्‌ वद्पुल उपरना 
हिसावविषेतथा अहदरेसन, देवों तथा दोजखनो मार खाधेल दर 
वन्दोनो नीस्ती वाबे चेशुमान रहेवु' अने वीजु' रास्तराह अख्तार 
करवो, त्रीजु' शुक्रगुजारी करवी, चोथु' मनशनी थी शुरुआत 
करवी, पांचमु' ए जे पोताने लायक नहीं होय ते कोई वी शख्सना 
सम्बन्ध मां करवु' नहीं । 

त० खो० अ० बनाम यजद 


अहुरमज़द नो डर राखी ने काम कर जो, नेक अने रास्ती- 
नी राहनां .काम करवाठ' चालु राखजो, जेथी तमारू' रवान 
मुक्ति पासे । 
त० खो० अ० बनामे यज॒द 


सब भला विचारो, भत्ना सखुनों तथा भल्ञा कामों सारी 
हक ७ रु 
बुद्धि थी कराय छे अने ते आपण ने बहेशव तरफ लई जाय छे, 
9 थ हु $ कब ७, किक. [4 
से भ्रुडा विचारों, तथा झुडा सखुनों तथा भुंडा कामो 
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सद्वुद्धि थी करातां नथी, अने ते आपण ने दोजुख तरफ लई 
जाय छे । 
त० खो० अ० दोआ चीस्प हुमत 


अने जे कोई मुसाफरीए जाय छे तेणे पोतानु खावानु' लई 

9 हि हि] वि ७ * 
जवु' जोइये, तेज प्रमाण सघलांओए गेती नी दुनिया मां थी 
मीनोई दुनियाने माटें नो आरास्ता कौधेलो हृदीओ लई जबो 


जाइए के जेंथी रवान हलाक थाय नहीं 
त० स्वो० अ० बनासे यजुद 


समालोचना ( पारसी सृष्टि ) 


हिन्दुओं के अवतार, मुस्लिम खुद के फरिश्ता, क्रिश्चियन 
यहोवा के सभासद, ओर पारसी अहुरमजद के अमशास्पन्द्‌ 
लगभग एक कक्षा में रहुनेवाले अथवा एक स्कूल के विद्यार्थियों 
के समान सदृशता धारण करने वाले हैं। जैनों के इन्द्र के 
लोकपालों के साथ इनकी समानता की जावे तो कितने ही अंशों 
में हो सकती हैं। सृष्टि के सम्बन्ध में चारों की कार्यप्रणाली 
में बहुत अन्तर हैं। अवतार तो स्वयं अपने आप ग्रह- 
स्वामी की भांति रष्टि का कार्य करते हैं | खुदा ओर यहोवा 
कितने ही स्थलों में स्वयं कार्य करते हैं. और कितने ही स्थलों 
में फिरश्ताओं के द्वारा आज्ञामात्र से कार्य करवाते हैं। जब कि 
अहूरमजद ने खुद प्रथ्वी जलादि को आज्ञा कहीं भी नहीं की है 
किन्तु अमशास्पन्दों को उत्पन्न किया और अमुक अमुक कार्यो 
का अधिकार उन्हें सॉप दिया, उसके अनुसार अमशास्पन्द ही 
सृष्टि कार्य के अधिछ्ठाता बने हैं। कुरान और बाइवल में जिस 


स्सल्ल््््च्ल्च््स्््य्ल्च्स्ल्लच्ल््य््च्च्स्च्स्ल्स्लच्य्य्ल्क्िललस5 
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जज“ 





प्रकार खुदा और यहोवा ने बारम्वार मनुष्य समाज के सम्पक 
में आकर अपनी शक्ति का परिचय कराने में आत्मप्रशंसा 
>] प 
एक को वचोने को दूसरे को मारने की, शत्रु मित्रभाव फेलाने 
की, बलि लेने की, लड़ाई का मार्य वत्तलाने की लोकिक चातें 
जौसी की हैं वैसी अहूरमजद फे द्वारा अपने मुख से कहीं पर 
कही गई सुनने में नहीं आती हैं। किन्तु अहरमजद के भक्तों 
ने भक्तिवश स्तुति करते हुए अहुरमजद की महिसा का गान 
किया है तथा अपने को ओर संसार को उत्पन्न करने का 
वर्णन किया है। मानवीय स्वार्थ वुत्ि को दृष्त करने के लिए 
अमशास्पन्दों के सिवा चन्द्र, सूर्य, नदी, अग्नि आदि की 
स्तुति करते हुए किसी के पास से सोना चांदी तो किसी के पास 
से लड़ने के हथियार किसी के पास से सहलियत, दीघोयु 
मुटाई, चातुर्य ओर सन्‍्तान आदि मांगे हें। पुस्तक में केवल 
मंगनी दी मोगनी की गई है, किसी के द्वारा दिया गया उत्तर तो 
देखने में नहीं आता है । * 
अलबता अरहुमजद के भक्तों की यह विशेषता है कि कुरान 
ओर बाईबल की तरह लड़ाई करवाने का उपदेश किसी उत्तर 
में अहुरमजद के मुख से या स्तुति करने वालों के मुख से नहीं 
दिया गया । पशुओं की बलि ओर मनुष्यों की हत्या भी नहीं 
बतलाई गई है। ये सब वातें अहुरमजद की सात्त्विक चृत्ति 
को सिद्ध करती हैं 
अहुरमजद के भक्त स्वग नरक ओर मुक्ति के साधनों के विषय 
में भी अहुरमजद से प्रश्न पूछकर खुलासा आप्त करना नहीं 
भूले | ईश्वर का भय रखकर भल्रा आचरण करने और 
सन्‍्माग्ग सें चलने की सूचना करके मुक्ति का मार्ग भो दिखाया 





समालोचना पारसी सृष्टि ३११ 





हैं । क2्मों का नियम भी स्पष्टता से सममाया है। भला करोगे 
तो स्वर्ग मिलेगा और बुरा करोगे तो नरक आप्त होगा यह 
वतलाकर 'जैसी करनी पार उतरनी' यह कर्म का नियम 
समम्राकर अहुरमजद ने भक्तों को अपनी कृपा पर ही आश्रित 

| रखा है | जिस प्रकार खुदाने ओर इंशु ने तावा करन 
वाले को क्षमा प्रदान की हैं ओर सामना करने वाले को 
अधिक से अधिक दण्ड देकर रागह्नष की तीक्नता के 
साथ कम के नियम का उच्छेद्‌ कर दिखाया है, बसे अहुर 
सजद ने कर्म के नियम का भंग कर अपनी कृपा से सत्र छुखी 
रहेंगे और कोप से सर्वेथा अनिष्ट पावेंगे! एसा भय ओर 
लालच वबतलाकर रागद्व प की प्रवृत्ति. नहीं वढ़ाइ हे। इतना अब- 
श्य किया है कि एक जगह इंरान के वादशाह की अशंखा ओर. 
इरान का पक्तपात दिखलाया है कि इरान के वादशाह के खिचा 
दूसरे वादशाह पराजित ओर मारखाये हुए होकर अधः पतन 
को प्राप्त हों ? इन वाक्‍्यों ले ईश्वर को पक्षपाती बनाने की 
अनिष्ट वाणी उच्चारण की गई है, परन्तु ऐसे अधिक वाक्य 
नहीं हैं | परभव के लिए कलेवा बॉवने को वात कह कर जनों 
के साथ एकता द्शाई गई है । क्योंकि नेकी से परलोक सुध- 
रता है और वदी से विगड़ता है, यह जैनधर्म का अटल सिद्धा- 
न्त है । सुज्ञेपु कि वहुना ? 


कमा अन्‍ूमममक जवान+मनम+- २००>ममम>भ>क, 


चर वैज्ञा ८ ष्ठि 
निके स्‌ 
विज्ञान ने यन्‍त्रों के द्वारा प्राय: अत्यक्ष और प्रासंगिक अनु- 
सान प्रमाण से दृष्टिगोचर होने वाली रूष्टि के प्रथक प्रथक अंगों 
की जो शोध की है उसके वर्णन से ज्ञांतद्दों जाता हैं कि 
यह जगत्‌ ईश्वर कृत हे या स्वयं वना है | यहाँ पाठकों के समक्ष 
गंगा विज्ञानाइु के छुछ उद्धरणों का गुजराती अनुवाद करके 
रखा जाता है जिससे पाठक स्वयं विचारणा करके सत्यासत्य 
का निर्णय करलें । 


हिसालय की जन्म कथा 


हिमालय पव॑त वस्तुतः अनेक समानान्तर पवत श्रेणियों 
का समूह है। वे श्रेणियां एक-एकके आगेपीछे लग रही हैं। पश्चिम 
से पूर्व की तरफ फेली हुई हैं...। इन श्रेणियों का ढुलाब दक्षिण 
अथोत्‌ गंगा ओर सिन्धु के मैदान की तरफ बहुत अधिक है 
उत्तर में तिब्बत की तरफ चहुत कम है। बंगाल ओर संयुक्त 
प्रान्व के सेदानों स कई पर्वतश्रन णियाँ बहुत ऊंची हो 
गई हैं... ... ... पश्चिम में पंजाब की तरफ पहाड़ों की ऊँचाई 
ऋरमशः बढ़ी हुईं हैं । उस तरफ से हिमाच्छादित पवेतश्र णियां 
प्रायः १०० साईल दूर है ओर वहाँ से श्रेणियाँ दिखाईं भी 
नही देती । 


उक्त श्रेणियां तीन भाग में विभक्त हैं--- 


(१) “महान्‌ हिमालय” अथवा केन्द्रस्थ पव॒त श्रेणियाँ 
जिनकी ऊंचाई बीस हजार फूट अथवा इससे भी कुछ अधिक 
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है । इन श्रे शियों में ही माउण्ट एवेस्ट आदि उच्च शिखर भी 
हैं जिन में से मुख्य मुख्य नीचे लिखे अनुसार हैं-- 


साउण्ट (एवेहट गौरीशंकर) नेपाल में... २६००२ फीट 


किव्चन चंगा... हे रफ२५० + 
घचवल गिरी गम २६८०० दो 
नंगा प्व॑त काशमीर में. २६६०० » 
गशेर न्रुम कराकोरस में. २६४७० » 
गोसाई थान कुमायु में २६६५० , 

नन्दा देवी 99 २५६५० ५ 
राका पोशी कैलास में सशध४०. . + 


(२ ) “मध्यवर्ती हिमालय” इसकी अंचाई प्रायः बारह 
हजार फीट से पन्द्रह हजार फीट के बीच में है । इसकी पोला 
प्रायः ४० सील है । 


(३ ) “बाह्य हिमालय” अथवा शिवालिक श्रेणियां, ये 
मैदान और मध्यवर्दी हिमालय की श्रेणियों के बीच में हैं। 
इसकी ऊ'चाई करीब तीन हजार से साव हजार फीट के वीच 
में है। इसकी पोलाई पाँच से तीस सील तक है। मसूरी तथा 
नैनीताल इन श्रेणियों में दी है। 

वैज्ञानिक अन्वेपण से मालूम हुआ हे कि करीव साढ़े तीन 
करोड़ वर्ष पहले इस स्थान पर महासागर था। वैज्ञानिकों ने 
सिद्ध किया है कि हिमालय करे प्रत्येक पत्थर और कन-कन में 
सामुद्रिक उत्पत्ति की छाप लगी हुई है। इसकी शिलाएँ अस्त- 
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व्यस्त नहीं हैं. किन्तु स्तर पर स्तर रूप से जमी हुईं शि्ाएँ, 
पत्थर, बालुका, मिट्टी या चूने के पत्थर के कनों से बनी हुई हों 
ऐसा मालूम पड़ता है | इन.शिलाओं का श्रस्तरित होना ओर 
छोटे-छोटे कणों से बनना? सिद्ध करते हैं कि इनकी उत्पत्ति 
फिसी जलाशय के पुद में हुई है 


हिमालय की उत्पत्ति केसे हुई १ 


यह साधारण अनुभव्र की बात है कि नदियाँ ओर नाले 
अपने प्रवाह के साथ मिट्टी, बालुका ओर कंकड़ वहा ले जाते 
हैं। सेंदानों में वहती हुई नदी ज्यों-ज्यों समुद्र के पास पहुँचती 
हैं त्यों-स्यों उसका पानी गंदला होता जाता है । हरद्वार में 
गंगाजल जितना निर्मल्न है उतना काशी में नहीं है ओर काशी 
में जितना है उतना पटना में नहीं है । ना्े और नदियां पृथ्वी 
को काट-काटकर अपना मार्ग बनाती जाती हैं ।. बड़ी-बड़ी 
नदियाँ तो कल्न-कल शब्द करती हुई” जल के प्रबत्न वेग से 
बड़ी-बड़ी शिलाओं को भी काट डालती हैं। पहाड़ों से दूठे हुए 
पत्थर जल्ञ प्रवाह में रगड़ खाते-खाते गोलमोल होकर धीरे-धीरे 
छोटे-छोटे कंकड़ बन जाते हैं । पहाड़ से उतरते हुए वेग प्रबल 
होता है, मेदान में वेग कुछ कम होता है, तब कंकड़ आदि रुक 
जाते हैं किन्तु बालुका ओर मिट्टी तो ठेठ समुद्र तक पहुँचती 
हैं और समुद्र सें मिट्टी और रेती के स्तर जमते जाते हैं ओर 
उनसे शित्षाओं के स्तर जमने पर पहाइ बनते जाते है, इस 
अकार पर्वतों की गुप्त रूप से सर॒ष्टि होती है। पर्वत बनने से 
ल्ञाखों करोड़ों वर्ष व्यतीत होते हैं । करोड़ों वर्षों में जब भूकम्प - 
आदि अनेक कारणों से समुद्र का पानी एक स्थान छोड़कर 
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अन्य स्थान पर जाता है तब पर्वत प्रकट होते हैं। इस ग्रकार 
हिमालय की सृष्टि महासागर में हुईं हा ऐसा विज्ञान मानता है। 
इसका दूसरा प्रत्यक्ष प्रमाण यह भी हें कि इसकी चट्टानों में 
जलचर प्राणियों के अवशप मिलते हैं। उक्त श्रमाणों से हिमालय 
की उत्पत्ति भद्दासागर में हुई मानी जाती हे। चेज्ञानिकों ने 
इसका नाम 'टिथिस! रक़्खा है! हिमालय के पूर्व भारत का 
देशविभाग आजकल से विभिन्‍न था। उस वक्त भारत का 
दक्षिणी प्रायद्वीप पूर्व में आस्ट्रेलिया ओर पश्चिम में अफ्रिका के 
साथ लगा हुआ था। आजकल बंगाल को खाड़ी, अरेवियन 
सागर तथा हिंद महासागर जहाँ हैं वहाँ पहले महादेश था। 
इस प्राचीन महादेश को “गौण्डवाना लण्ड” कहते हैं।इस 
प्रकार टेथिस महासागर के उत्तर में “अंगारा लेण्ड” ओर 
उत्तर पश्चिम में 'आर्कटिक! महादेश था ऐसा कई प्रमाणों से 
माना जाता ६ । 


हिमालय पर्वत की शिलाएँ तथा प्राणि-अबशेपों के अध्य- 
यन से ज्ञात होता हैं. कि ये सब श्रेणियाँ एक साथ उठकर 
इतनी ऊ'ची नहीं हुई हैं। यह उत्थान प्रायः तीन अवस्थाओं में 
हुआ हें-- 


प्रथम उत्थान “मध्यइयोसीन*” काल विभाग में मसध्यवर्ती 
हिमालय वाला भाग समुद्र से बाहर निकला ओर दस वारद्द 
फीट ऊँचा उठा । इस काल विभाग का समय अनुमान से साढ़े- 
तीन करोड़ सी वर्ष पहले का माना जाता हैं. । 


क्विज जन 








१---भौताह्विक काल विभाग का नाम है । 
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द्वितीय उत्थान “मध्यमायोसीन” समय में आज से लगभग 
एक करोड़ चर्ष पहले हुआ। इसमें मरी कसोली की श्रेणियाँ 
उत्पन्न हुई । इसकी ऊँचाई दस से बीस हज़ार फीट की ह । 


तीसरा उत्थान दसरे उत्थान से लगभग चालीस हज़ार वर्षक 
बाद प्लायोसीन” काल विभाग में हुआ-इसमें शिवालीक श्रेणियों 
कीं उत्पत्ति हुईं | यह उत्थान तीन हजार से सात हजार फीट का 
हुआ । ये उत्थान भूकम्प आदि से हुए मालूम पढ़ते हैं। तीसरे 
उत्थान में फलतः शिवालिक श्रेणियों की ऊँचाई २४ से चीस 
हजार फीट की हुई । 


हिमालय की नदियाँ 
गगा, सिन्धु, यमुना, त्रह्मपुत्रा आदि 'नदियाँ हिमालय की 
सब से ऊ'ची श्रेणियों की परलीपार तिज्वतवाल प्रदेश स 
निकली हैं। त्रह्मपुत्रा प्रायः एक हजार मील पश्चिम से पूर्व 
तरफ बहकर पीछी दक्षिण की तरफ मुड़कर चलता हूं, एक- 
एक कर के क्रमश: सब पव॒त श्र णियां का काटकर सेंदान स 
प्रवेश करती हं । 


इसी प्रकार सिन्धु नदी भी मानसरोवर झील स विकल् 
कर पूर्व से पश्चिम की तरफ वहकर पश्चात्‌ सब पव॑त श्रेणियां 
को काटकर मैदान में प्रवेश करती है । 


ग'गा और यमुना का उद्गम भी महान्‌ हिमालय मेंहं। 
ये भी क्रशः समानानतर सब पर्वत श्रेणियों को काटकर 
मैदान में उतरती हैं । 
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उत्थान की अपेक्ता नदियों की ग्राचीनता 


साधारण भोतिक नियम ऐसा है कि पहाड़ की नदियों का 
जत्न-सार्ग दो समानान्तर पत्रत श्रेणियों की बीच की घाटी में 
होना चाहिए जैसे कि सिन्धु ओर तह्मपुत्रा के पूचरौद्ध का भाग । 
किन्तु गंगा वगरह का प्ंव।ह एक-एक करके पर्वत श्रेणियों का 
काटता हुआ अपना माग बनाता हे, यद्द भौतिक नियम के 
विरुद्ध है । वैज्ञानिक कहते है कि नदियों का जल मांग हिसा- 
लय प्॑त की श्रेणियों का अपेत्ता अधिक पुराना है। जब 
हिमालय के स्थान पर टथिस महासागर था तब दक्षिण महा- 
देश का ढाल उत्तर की तरफ था उस समय नदी का अवाह 
उत्तर की तरफ बहता हुआ टथिस महाखागर में पड़ता था। 
इन नदियों के द्वारा जो रत और मिट्टी पहुँची थी उसी से हिसा- 
लय की शिलाएँ व्नीं ओर भूकम्प क धक्कों से जब वह उन्नत 
बना तब नदियों का प्रवाह दक्षिण से उत्तर की चरफ जाने के 
बदले उत्तर से दक्षिण की तरफ बहने लगा। नदियों के उद्गम 
न्‍नवहुत ऊँचे होने से जल प्रवाह का वेग भी तेज हो गया 
ओर शिला काटने को शक्ति भी बढ गई । इसी बढ़ी हुई &शक्ति 
से नदियाँ अपना सार्ग कायम करने में सफल हुई । ज्यान्ज्या 
हेसालय के शिखर ऊंचे होते गये त्यों त्यों नदियों की शक्ति 
बढती गई। फल-स्वरूप अपनी घाटी को श्रति दिन ऊंडी 
बनाती गई एक तरफ नये पर्वतों की रूृष्टि होती गई और 
दसरी तरफ घाटी ऊँडी होती गई | इसका परिणाम यह आया 
कि नदियों की घाटियाँ समानान्तर पर्बेत श्र णियों का काटती 
हुईं दक्षिण की तरफ बहने लगीं | 
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सारांश 


पहाड़, प्रथ्वी का पर्याय हैं। प्रथ्वी एक स्थान पर ऊँची होती 
है दूसरे स्थान पर गड़ढा होता हे । जहाँ स्थल हो वहाँ।जल फैल 
जाता है ओर जहाँ जल होता हैं वहाँ पहाड़ बन जाते हैं | यह 
पर्याय का स्वभाव हे । द्रव्य भुव-स्थिर रद्दता है किन्तु पर्याय का 
परिवतन क्षण क्षण होता रहता है। द्रव्य सत्‌ है ओर सत्‌ का 
लक्षणउत्पाद, व्यय, भौव्य स्वरूप है। ईश्वर की शक्ति को बीच 
में डालने की कुछ भी आवश्यक्रता नहीं है । ईश्वरीय शक्ति कार्य 
फरती होती तो सात मिनद में या सात सेकिंड में द्विमालय 
बन जाता, करोड़ों वर्ष न लगते । 


गंगा विज्ञानांक प्रवाह ४ तरंग १ 
लेखक-- अनन्तगोपाल भिंगरन एस०एस०्सी० 


पृथिवी की उम्र 
( प्रथिवी की उम्र के विषय में भिन्न-भिन्न सान्यताएँ ) 


(१) 70८5 ए87००४ (डेस विग्नोलिस) .४70०7००४५ 
रण घा& 5०८०० पीं४09 नासक पुस्तक की भूमिका में 
लिखता है कि मेरी गिनती के अनुसार सृष्टि के आरंस का 
समय दो प्रकार का हे-- इसा से ३४८३ वर्ष पूर्व अथवा 
६६८४ वर्ष पहले । सब सत भेदों को ध्यान में रखते हुए कहा 
जा सकता है कि सृष्टि इंसासे 2००४ वर्ष पहले बनी है। आर्च 
विषय उशर यि८०7957०9 ए४७7९० भी इसी प्रकार समानता 


है। 


मनुस्त्तति ओर पुराणों के अनुसार ३१६ 





(२) भूगर्भ विद्या विशारद्‌ ओ० जैलि कहता हैं कि प्रथिवी 
की सोटाई पर से ज्ञात हाता हैं. कि यह प्रथिवी दस करोड़ 
वर्षो" में बनी हे । 

. (३) ईरानी पुराणों के अनुसार प्थिवी की उत्पत्ति आज 
से वारह हजार वर्ष पहले हुई थी । 


भजुस्मृति और पुराणों के अनुसार 

हिन्दू पुराणों कीमान्यतानुसार ब्रह्माके दिन की शुरूआत में 
सष्टि उत्पन्न होती है और शाम को समाप्त होती है अथांत्‌ 
प्रसय होता है । रात में प्रलय ओर दिन में र॒ष्टि । श्रह्मा के एक 
दिन में चौदह मनवन्तर होते हैं। एक-एक सन्वन्तर में ७१ 
चतुयु गी होती हैं । चार युग में सत्ययुग के १७२८०००, श्नेता 
के १९६६०००, दवापर के 5:४००० और कलियुग के ४३२००० 
वर्ष होते हैं। चारों युगों के कुल ४२२०००० वर्ष हुए। चोदह 
मन्वन्तरों के चार अरब बचीस करोड़ वर्ष हुए। इतनी उम्र 
पृथिवी की बताई गई है। वतमान में सातवें सन्‍्वन्तर की 
२७ चतुयुगी व्यतीत हो चुकी हैं | अ्रद्धाईसवीं चालू हे। उसके 
तीन युग पूरे हो चुके हैं, चोथे कलियुग के ५०४० वर्ष चालू 
साल में अर्थात्‌ १६८६ के साल में पूरे हुए हैं। बाकी कलियुग 
के चार लाख ,छब्चीस हजार नोसी साठ वर्ष ओर हे। वर्त- 
मान में प्थिवी की उम्र १६२६४६०४० वर्ष की है। मजुस्मृति 
प्रथमाध्याय के श्लोक ५८, ७३, ७६, ८० के अनुसार भी ऊपर 
मुजब वर्तमान आयु बताई गई है। सूर्य्य सिद्धान्त के अनुसार 
भी येही अंक हैं. किन्तु आयभट की ग्रणनाके अनुसार 
१६८६१२५०३१ वर्ष होते दे । 
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रेडियम 

यह प्रथित्री कितनी पुरानी हे यह सिद्ध करनवाले वैज्ञा- 
निकों ने रेडियम नामक पदार्थ की खोज को हैं. । रेडियम युरे' 
नियम नामक पदाथ से निकलता हैं अथात्‌ युरेनियम रेडियम 
रूप से परिवर्तित हाता है । एक चाचल भर रेडिम तीस ल्ञाख 
चावज्न भर युरेनियस से प्राप्त हाता हे। थुरनियम के एक 
परमाणु को रंडियस रूप में परिणत होने में सात अरच पचास 
कराड़ू व लगते है ऐस वेज्ञानिकों का अनमान है। इस 
रेडियम से नासूर आदि रोगों का नाश हाता हैं। जो रोग 
बिजिली से भी नष्ट नहीं दाते वे रेडियम की शक्ति से नष्ट 
हो जाते हैं । यह रेडियम नामक धातु दुनिया में बहुत अल्प 
प्राण में आप्त हुई हे । एक तोला भर रेडियमकी कौमत तेईस 
लाख रुपया है | जब कि रेडियस के एक परमाणु के बनने के 
लिए तीस लाख गुने युरेनियम की आवश्यकता होती हैं और 
उस भी रंडियम रूप में परिणत होंने के लिए सात अरब 
पचास करोड़ वध चाहिए तव एक रक्ती भर या ताल भर 
रेडियम तय्यार होने में कितना युरेनियम चाहिए और उसे 
रेडियम रूप बनने में कितने वर्ष लगन चाहिए। 


गंगा विज्ञान अंक प्रवाह ४ तरंग ? 
लेखक-श्री अनन्त गोपाल मिगरन ४. 5, ८. 


आहइन्स्टाइन का सापेत्तवयाद 


पृथिवी की प्राचीनता के विषय में सबके अधिक आश्चर्य- 
जनक बात आइन्स्टाइन के सापेक्षबाद में मिलती है । आइन्स्टा- 


टाटा डिचच्सििज>लस वत>+ + >ज>+ -«०+-+--+०००............... 
हि ्यषभमकं की ज+ ऑन अचल ओ 3 ०59 7 
न--+--यय्न्य्स्थ्ख्य्थ्य्स्््-्------>-- जज ज-लचल्‍स्‍्थखओिख_ः 


जैन दृष्टि से समन्वय ३२१ 
नायर... 
इन के सिद्धान्त ने अरथात्‌ सापेक्षवाद ने वेज्ञानिक संसार में 
सलतरली मचा दो ६। ६३० सन्‌ (६१६ में प्रायः सभी समाचार 
पत्रा मे सापक्षवाद की प्रामाणिकता के लेख छपाये जा रहे थे । 
सापेक्षवाद कहता हू क्रि पदार्थ और शक्ति वसस्‍्तुत: एक ही 
हैं | एक सर गरसी की वात करना एक सर लोहे की बात के 
बराबर ४ । एक सर गरसी की शक्तति सवा अरब मन पत्थर 

को पिघलाने में समर्थ हू । 





कदाचित सूर्य की गरमी इस सिद्धान्त के अनसार पदार्थ 
का ज्ञय करन आर उसक स्थान में शक्ति प्रकट करने में कम 
होती हा ता दस खर्व ब्षों' थे एक सेर पीछे केवल आधी रत्ती 
भले द्वो कम हुई हा | सेर में आधी रत्ती कुछ महत्व नहीं 
रखती अतः सिद्ध हुआ कि यह्‌ सूर्य हजारों अरब वर्षो से 
चमकता आ रहा है आर हजारों शंख घप पर्यन्त चमकता 


रहा । 
(सो० प० श्र० ४ सारांश ) 


जैन दृष्टि से समन्वय 


वेज्ञानिकों ने सूर्य आर प्रथिदी के अस्तित्व का जो अन- 

सान रेंडियम तथा पदार्थ और उसकी शक्ति की एकता के 

आधार पर बाँधा है वह निश्चितरूप से नहीं हे किन्तु अन्दाजा 

हैं। उसमे रेडियम की वनावट से आज तक का काल निश्चित 

हैं किन्तु आगे पीछे का काल अज्ञात है। आइन्स्टाइन का 

सा्पेज्षवाद ता जेनों के नयवाद या स्थाह्मद से बहुत मिलता 
२१ 
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हुआ है। जेन द्रव्य ओर गुण तथा पर्याय को मिन्‍्नामिन्न 
सालते हैं । एक अपेक्षास भिन्‍न दे ता दूसरी अपेत्षास अमिन्‍न 
है । आइन्स्टाइन का पदार्थ जनों का द्रव्य दै ओर शक्ति पर्याय 
हूं। आइन्स्टाइन के अन्दाज में अनिश्चित शर्त है कि यदि 
ऐसा हा तो ऐसा होगा किन्तु जनों क सिद्धान्त से शर्त नहीं 
उसमें निश्चित वात हे कि पयायों का चाद्दे कितना ही परिवतन 
हो किन्तु द्रव्य न तो परिवर्तित होता है ओर न घटताही है। 
द्रव्यांश धव-स्थिअर है। आइन्स्ठाइन के कथनानसार यदि 
हज़ारों अरव वर्षा में आधी रक्ती गर्सी नष्ट होती है तो हजारों 
नील वर्षा में गरसी खतम हो जायगी। पदार्थ और शक्ति को 
एकान्त अभिन्न सानने पर यह हिसाव लागू होता हे किन्तु 
अनेक्ान्त-भेदाभेद पक्तमें लागू नहीं पड़ सकता। शक्ति चाहे 
कम ज्यादा होती हो किन्तु पदाथ-द्रव्य का नाश तो अनन्‍्त- 
काल में भी नहीं हो सकता | वस्तुतः गर्मी या शक्ति का जितने 
प्रमाणमं व्यय या नाश होगा उतनाही आमदनी भी हो जाययी। 
क्योंकि लोक में गर्मी शक्ति के द्रव्य अनन्ठानन्त हैं। द्रव्य 
उत्पाद व्यय ओर धोव्यस्वरूप हे | एक तरफ व्यय तो दसरी 
तरफ उत्पाद भी चालू हैं। इसलिए जमन विद्वान हेल्‍म हाल्टस 
की जो 'शक्ति नई उत्पन्न नहीं होती है और पुरानी नष्ट नहीं 
होती हैं! सान्यता हँ चह ठीक है ओर वह जैनों को अच्षरशः 
लागू पड़ती हूँ । ह 


कि बहुना 


'सेकन-नकनकन-+--नन 33333 क न-3-33कप>जन+न>कन-+33भ+ 3. 
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शक्ति का खज़ाना सूये ३२३ 
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शक्ति का खजाना सर्य 


ईश्वरवादी कहते हैं कि इंश्वर जगत्‌ उत्पन्न करता हैं. और 
जीवों का पालन करता है, संहार भी इंश्वर ही करता है अर्थात्‌ 
इंश्वर स्वशक्तिमान्‌ है । 


वेज्ञानिक कहते हैं कि इस प्रथिवी के सब जीवों को जीवनी 
शक्ति देने वाला सूर्य ही हैं । यह वात निर्विवाद सिद्ध हैं कि 
सूर्य की रश्मियों से ही रासायनिक परिवर्तन होता हैं जिसके 
जरिये से छोटे-छोटे ठृण से लेकर बड़े-बड़े वुत्त पर्यन्व सब 
वनस्पति हरी भरी रहती हैं | हरिण शशक आदि पशुओं का 
लोवन भी इन्हीं उद्भिज्ज पदार्थों, पर अवलम्बित हे | 


इसी सूर्य के प्रकाश से वाष्प बनता है और वर्षा होती हे । 
वर्षा से कई डद्भिज्ज पदार्थो' और चलते फिरते प्राणियों की 
उत्पत्ति होती हैं, यद् वात किसी से छिपी नहीं है। दक्षिण भुव 
ओर उत्तर शुव की तरफ यात्रा करने वाले कहते हे कि दोनों 
ध्रुवों पर प्राणी वनस्पति या वृक्ष का नामो निशान नहीं हैं, 
बह स्थान जीवन शून्य है। इसका कारण यह है कि वहाँ सूर्य 
का प्रकाश बहुत कम है। सूर्य की शक्ति के अभाव से वह प्रदेश 
प्राणी और वनस्पति से शून्य है | यहां इश्वर बादियों से पूछना 
चाहिए कि ईश्वर तो सर्व व्यापक दैं-- भुव अदेश पर भी उसकी 
शक्ति रही हुई है वैसी अवस्था में वहां वृक्षादि की सृष्टि क्‍यों 
नहीं होती ! इसका उत्तर उनके पास नहीं है, जब कि वैज्ञानिकों 


ने इसका खुलासा ऊपर कर दिया है | 
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हर्यताप और विद्युत्‌ धारा 
अलग-अलग दो धातु के सलीये सूर्य के ताप में इस प्रकार 
रक्‍्खे जाये कि उनमें से एक जोड़ा गर्म हो और दूसरा ठण्डा 
रहे तो उस कत्षा में वियत्‌ धारा होन लगती हैं । इस धातु के 
योग का 'ताप विद्यत यग्म' 3 8९८770-007]]6 कहा जाता हे। 


एक विशेष प्रकार का कांच जिस एकी करण ताल (॥,९08- 
००7१शाशंगह्ट ) कहते हैं उस सूर्य की कक्षा में रखने से ताप 
इतना बढ़ सकता है. कि डसस कागज़ कपड़ा आदि वस्तु जल 
सकती है | इसी सिद्धान्त के आधार पर इंजिन के वोयलर का 
पानी गर्स हाकर चाष्प रूप वनता हें । 


अभी वलिंन के वैज्ञानिक डाक्टर भ्नो लेंगे ने अपनी प्रयोग- 
शाला में एक ऐसे यंत्र को रचनाकी हू कि जिससे सूयताप निरंतर 
विद्य तू शक्ति में परिणत हाता रहता हैं । इस यन्त्र की अंगभूत 
प्लेट्स यदि हजारों की तादाव में तय्यार कराकर उडपयांग मे 
लाई जायंगी तो उनसे मील आदि कारखानों का कार्य भी 
चलाया जा सकगा | यद्यपि जलन प्रपात से भी विद्युत प्रवाह 
उत्पन्न हाता हूं किंतु इसकी अपेक्षा सूर्य ताप से उत्पन्न होनेवाले 
विद्युत्‌ अ्रवाह की यह विशेपता हे कि वह हर स्थानपर उत्पन्न हो 
सकता है। सूर्य प्रकाश हर स्थान पर मिल सकता हैं । विशेषकर 
के भूमध्य रेखा क॑ पास उष्णुकटिवन्धवाले देशों में विद्य वृशक्ति 
बहुत सस्ती पंदा की जा सकती हूं । यदि सूर्य से शक्ति श्रहण 
करन का यह प्रयोग बहुतायत से किया गया तो कोयले तेल, 
लकड़ी आदि को आवश्यकता वहुत कस रह जायगी। 
डोक्टर लेग की प्लेट का उपयोग अन्य भी कई प्रकारों से होता 
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है। जेसे जहाज या वायुयान में इस यन्त्र के द्वारा भय को 
सूचना प्राप्त की जा सकती है । फोटोग्राफ की प्लेट पर लाल- 
रंग की किरणों एकत्रित की जा सकती हैं । 
गंगा विज्ञानाइु प्रवाह ४ तरंग १ 
लेखक--श्रीयुत्‌ रामगोपाल सका 


५ 50 03 
स्थ को गर्मी 
सूर्य की गर्मी वृक्ष, पशु, पत्ती सनुष्य आदि सब को जीवन 
भ्रदान करती हैं | सूर्य की गर्मी से ही जमीन में पत्थर के 
कोयले वनते हैं जिनसे ऐजिन के जरिए मील आदि चलते हैं। 


न्यूटन ने शोध की है कि सूर्य ओर प्रथिवी में आकर्षण 
शक्ति है । सूर्य प्रथिवी को अपनी ओर खींचता हैं और प्रथिवी 
सूर्य को अपनी ओर | किन्तु सूर्य का वजन प्रथिवी से तीच 
लाख तीस हजार युना अधिक है, उसमें आकर्षण शक्ति 
अधिक हे जिससे प्रथिवी के द्वारा सूर्य न खिंच कर प्रथिवी को 
अपनी तरफ खींचता है! प्रथिवी में खुद में भी आकर्षण शक्ति 
है जिससे बह खींची जाती हुई भी सूर्य में नही जा मिलती 
किन्तु समान आन्तरे पर सूर्य के आसपास घूमती है। प्रथिवरी 
की आकर्षण शक्ति की अपेक्षा सूर्य की आकर्षण शक्ति 
अटद्ठाईंस शुनी अधिक हे अर्थात्‌ जिस वस्तु का वजन 
प्रथिवी पर एक सेर है उसी वस्तु का वजन सूर्य 
पर करने पर अट्ठाईस सेर होगा । जिस मनुष्य का 
प्रथ्िवी पर डेढ़ या दोमन वजन होगा सूर्य पर उसी का वजन 
४२ मन या ५६ सन होगा । मनुष्य अपने वजन से ही दब कर 
चुरचुर हो जायगां | 
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वातावरण और शरदी गर्मी 


. हद जे ०] 

सूर्य की गरमी सदा समान रहती हे तो भी सीयाले में ठरड 
ओर उन्हाले में गर्मी, किसी देश में शरदी अधिक और किसी 
में गर्मी अधिक मालूम पड़ती है । इस का कारण वायु मण्डल 
है। प्रथिवी के चारों ओर २०० मील तक वायु मण्डल-वाता- 
चरण है | इस में किसी समय पानी वाष्प-भाप अधिक होती है 
तो सूच की गर्मी प्रथिवी पर कम आती है और किसी वक्‍त 
वाष्प वर्षा के रूप में नीचे गिरजाती है तब शुष्क वातावरण 
से गर्मी अधिक बढ़ती है। किसी वक्त वातावरण से वर्फ 
गिरता हैं तव शरदी अधिक हो जांती हे । 


उष्णकाल में किसी किसी देश में तापमान ११० से ११४ या 
१२५० तक पहुँच जाता है तब वहुत से पशुपक्षी मर जाते हैं। 
यदि तापमान इससे भी अधिक वढ्जाय तो मनुष्य भी मर 
जाते हैं। शरदी में शिमला जैसे अदेशों में तापमान घटता 
घटता ४४--५० डिच्मी तक रह जाता हैं तब बहुत शरदी वढ़ 
जाती है । यदि तापमान इससे भी नीचे जाय तो मनुष्य, 
पशु, पक्षी आदि मर जाते हैं । ठण्डे देश में जन्मे हुए मनुष्य 
अधिक गर्मी सहन न कर सकते से गर्स देश में नहीं रह 
सकते अथवा रहते हैं तो मर भी जाते हैं। इसी प्रकार गर्म 
देश में जन्मे हुए ठण्डे देश में अधिक शरदी सहन नहीं कर 
सकते, वीमार हो जाते ओर मर भी जाते हैं । यही वात पशु 
पत्तियों के लिए भी है। कहिये मनुष्य आदि प्राणियों को जीलाने 
या मारने की शक्ति इश्वर में है या वातावरण और सूर्य में ! 
ईश्वर शरीर रहित और वजन रहित होने से उसमें गर्मी भी 


| 
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नहीं है और आकर्षण शक्ति भी नहीं है । यदि यह कहो कि 
सूर्य और वातावरण को ईश्वर ने ही बनाया है तो यह ठीक 
नहीं है क्योंकि जो शक्ति-गर्मी और आकर्षण स्वयं इश्वर 
में नहीं है तो दूसरों को कैसे दे सकता है । यदि इश्वर में भी 
गर्मी ओर आकर्षण माने जाय॑ तो वह सर्व व्यापक होने से 
सर्वत्र गर्मी या शरदी समान रूप से होनी चाहिए। मगर 
एसा नहीं है । यन्त्रादि के द्वारा जो ताप क्रम का माप किया 
जाता है उसका अन्चय व्यतिरेक सूर्य के साथ तो प्रत्यक्ष है 
मगर ईश्वर के साथ तो अन्चय उ्यतिरेक नहीं होता अतः 
इंश्वर में उसकी कारणता किसी अ्रकार सिद्ध नहीं होती। 
कारणता की यथार्थ खोज कर के वैज्ञानिकों ने प्रत्यक्ष सिद्ध 
कर के दिखा दिया है! इंश्वर वादियों ने विचार शून्य कल्पना 
पर अन्ध श्रद्धा रख कर के वाद विषधाद में निरर्थकः समय 
व्यतीत किया है । अस्तु । गतं न शीचामि! । 
(खौ० प० थआ्र० & सार्राश ) 
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वायु से कई स्थानों पर पवन चक्की चलती दे। कूए का 
पानी ऊपर चढ़ाया जाता है । वाहन पर ध्वजा बांध कर हवा 
के जरिए इष्ट दिशा की तरफ समुद्र में जहाज चलाया जा 
सकता है। जल प्रपात से भी पवन चक्की चलती है। अमेरिका 
के सुप्नसिद्ध जल श्रपात से बिजली की बड़ी बड़ी मशीनें 
चलाई जाती हैं। नायगरा के जल अपात में अनुमानतः अस्सी 
लाख अश्ववल की शकक्‍्ती हे | प्रति घण्टा बीस मील की चाल 
से चलने वाली सौ वर्ग फूट की हवा में ५६० अश्ववल की 
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' शक्ति रही हुई हे । पांच दस अश्ववल के तेल इस्चिन खरीदने या 
चलाने सें कितना खर्च होता हे यह सव कोई जानते हैं । जब 
कि ऊपर बताई हुई ५६० अश्ववल् वाली हवा मुफ्त में ही बहती 
रहती है । किन्तु यहां प्रश्न यह हे कि हवा ओर पानी में शक्ति 
कहां से आती है ? हवा कोन चलाता है? पानी को पहाड़ों 
पर कौन चढ़ाता हे ? उत्तर--सूर्य । सूर्थ ही प्रथिवी को गर्मी 
देता है | गर्म प्रथिवी पर हवा गर्म होती है । गर्मी से हवा पतली 
होकर ऊपर चढ़ती है ओर ऊपर की नीचे आती है | इस प्रकार 
हलचल होने से हवा इधर उधर दोड़ती है और मुसाफिरी 
करती रहती है। सूर्य ही समुद्र के पानी को गर्म करके चाष्प 
रूप बनाता है | जब वाष्प, ऊपर वायुमण्डल में जाकर अमुक 
समय में वरसता है तव पहाड़ों पर पानी चढ़ता है और पहाड़ 
से उतर कर बड़े प्रपात में गिरता है और नदी नालों के रूप में 
बहता हुआ समुद्र में रेत, मिट॒टी, कंकड, पत्थर लेजाकर 
उसमें पहाड़ों को रचना करता है। जहां ३० से ३५ इच्म्च पानी 
पड़ता है वहां प्रति वग मील पर पांच करोड़ मन से अधिक पानी 
सूर्य वरसाता है। जिस हवाके विना प्राणी श्वासोच्छुवास नहीं ले 
सकते ओर जिस जल का .पान किये बिना कोई भी प्राणी 
जीवनधारण नहीं कर सकता उस हवा ओर पानी को उत्पन्न 
करने वाला सूर्य है। सूय ही में ये सव शक्तियां हैं न कि इश्वर में । 

(सौ० प० श्र० ५. सारांश ) 

कोयलों में जलने की शक्ति 
खान से पत्थर जैसे जो कोयले निकलते हें दर असलह्न वे 
पत्थर या सिद्टी नहीं हैं. किन्तु लकड़े हैं| वहुत वर्ष पहले 
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चृक्त या वनस्पति मिट्टी के नोचे दव कर बहुत काल के दबाव 
से पत्थर जंस घनीभूत बन गये । वक्ञावस्था में जलने की शक्ति 
उनका सूर्य से प्राप्त हुई थी। पूर्य की रोशनी और गर्मी में 
वक्ष कारबोन दिओपिद से कारवोन हवा भ्रहण करते हैं। कार- 
ब्रान द्विश्रोपिद ( 087007 00०ह6८., ) और कारवोन को 
अलग करने में शक्ति की आवश्यकता है । वह शक्ति सू्य के 
ताप से आती हैं । वज्ञानिकों ने सिद्ध किया है कि वक्ष सूय के 
ताप से जितनी शक्ति खींचते है उतनी ही शक्ति ( न रत्ती कम 
न रत्ती अधिक ) जलने में लगाते हें-देते हें | घासलेट तेल 
ओर पेटोल में भी यही नियम लागू पड़ता है | इस पर से ज्ञात 
हो जायया कि कोयलों में जो शक्ति अभी हम देखते हैं बह शक्ति 
खान से निकलने के बाद श्राप्त नहीं हुई है किन्तु लाखों 
करोड़ों वप पहले जब वे वक्ष के रूप में थे तब से उन में 
संचित हैं । उन पर हजारों फीट मिट्टी के स्तर जम जाने पर 
ओर पत्थर रूप वन जाने पर भी सूर्य की रश्मियों से प्राप्त की 
हुई शक्ति ज्यों को त्यों कायम रख सके | ओर हजारों लाखों 
था करोड़ों वर्ष वाद उस शक्ति को दूसरे कोयले के अबतार में 
अ्कट कर सके | 

( सौ० प० अ० ५ सारांश ) 


य॑ से कितनी शक्ति आती है १ 


गर्मी मापने के यन्त्र से ज्ञात हुआ है कि वायु मण्डल की 
ऊपरी सतह पर जब खड़ी सोधी रश्मि गिरती हे तब प्रति 
चर्गगज पीछे डेढ़ अभ्ववत्त के बराबर शक्ति आती है| परन्तु 
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वायुमण्डल के बीच में थोड़ी गर्मी रुक जाने के कारण उत्तर 
भारत वर्ष के ताप में करोव दो वर्गगज पर सामान्यतया एक 
अश्व वल की शक्ति आती है | इस हिंसाव से सारी प्रथ्वी पर 
लगभग २३००००००००००००० तेईइंस नील अश्ववल जितनी 
शक्ति उतरती है! यह तो अपनी पृथ्त्री की वातृ हुई | सूर्य का 
ताप तो अपनी पथ्ची के बहार भी चारों तरफ अन्य ग्रहों पर 
भी गिरता है । उन सब का हिसाब करें तो ज्ञात होगा कि सूर्य 
की सतह से प्रतिवर्ग इच््च ४४ अश्ववल की शक्ति निकलती है | 
सूर्य के प्रत्येक वर्ग सेण्टीमीटर से लगभग ४०००० मोमबत्ती 
की रोशनी निकला करती है । इस हिसाव से एक व में सूर्य 
से इतनी गर्सी निकलती है कि जो इग्यारह अंक पर तेईस 
शून्य लगाने पर जो संख्या होती है उतने मन पत्थर के कोयले 
जल्ना सकती हैं । 


क्या सूर्य की गर्मी कम होतीं है ९ 

इस प्रकार सूर्य की गर्सी निकलती रही तो कालान्तर में 
अवश्य घट जायगी ? वेज्ञानिक कहते हें कि नहीं घटेगी। एक 
सवा तीन हजार वर्ष पुराने बृक्ष के पीछे के भाग का फोटो 
लिया गया था उसकी छाल पर से चर्षों की गिनती की गई 
एक बर्ष में एक छाल नई आतोी है वेसी छालें गिनने पर वत्तीस 
सा व का उस वुक्ष का आयुष्य माना गया। वज्ष की वद्धि 
जितनी आजकल होती हे उतनी ही चद्धि सवा तीन हजार वर्ष 
पूर्व भी हुई सालूम पड़ी है।इस पर से निश्चय होता है. कि 
सवा तीन हजार वर्षो' में जब गरमी पड़ने में कुछ घटती नहीं 
हुईं तो भविष्य सें भी नहीं होगी।._ ( स्रौ० प० श्र० * सारांश ) 


दस तट -८०८८०.. ८-०० --००.00हु.0ईु]ु ७... 


सूथ में गर्मी कहाँ से आतो है? ३३१. 
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वायु मंडल का प्रभाव 

पहाड़ सूय की समीप में हैं और पृथ्वी उससे दर है अतः 
पहाड़ों पर गर्मी अधिक गिरनी चाहिये और प्रथ्वी पर कम 
पढ़ना चाहिये। किन्तु होता हैं ठीक इसके विपरीत | प्रथित्री 
पर गर्मी अधिक पड़ती हैं और पहाड़ों पर ठंडक रहती है। 
आयू आर शिमला के पहाड़ों पर बेशाख मास में भी गर्मी न 
मालूम देकर शरदी मालूम पड़ती है । इस का कया कारण है ? 
उत्तर- वायु मण्डल में हवा का हलन चलन । गर्म प्रदेश की 
हवा ठण्डी होती ह ओर वहां स चलकर ठंडे प्रदेश में जाती 
हे, वहां रुक जाती है| अर्थात्‌ गर्म प्रदेश ठंडा हो जाता है ओर 
ठंडा प्रदेश गम हा जाता हैँ । दूसरी वात यह है कि प्रथ्ची दिन में 
गम होती जाती है ओर रात्रि में चह गर्मी वायु मण्डल्त में रही 
हुई वाप्प या चादल आदि से रुक जाती है अर्थात्‌ आय बढती 
आर व्यय कम हाता है। इस प्रकार गर्सी बढ़ते बढ़ते वर्षो 
होती है तब गर्मी के जाने का मार्ग खुला हो जाने से आय की 
अपक्ता व्यय वद जाता है और वातावरण में शैत्य फैल जाता 
। पहाड़ों पर गर्मी अवश्य पड़ती है सगर व्यय का सांगे खुला 
है, रुकावट इतनी नहीं होती अतः आयकी अपेक्ता व्यय बढ़- 
जाने से गर्मी कम पड़ती है ओर ठंडक अधिक रहती है | ऊपर 
की हवा स्वच्छ और हलकी विशेष हे अतः गर्मी की आय 

की अपेक्षा व्यय वढ जाने से ठण्ड विशेष प्रमाण में रहती है । 
( सौ० प० श्र० & सारांश ) 

सय में गर्मी कहाँ से आती है ? 

आधुनिक विज्ञान से सिद्ध हुआ है. कि शक्ति नई उत्पन्न 
नहीं होती है| और न विनष्ट हाती है। जब घासलेट तेल के 
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या 


इंजिन से शक्ति पदा की जाती हैं तब वह शक्ति नह पेंदा नहीं 
होती किन्तु जो शक्ति घासलेट तेल्न में जड़रूप से छिपी हुई 
चह्दी इज्ञिन की गति के रूप में प्रकट हुईं। लब इजिन से कुछ 
काम नहीं लिया जाता तव वह शक्ति नष्ट नहीं होती, उस वक्त 
तल भी खर्च नहीं होता। जिवना तैल खर्च होता हैं उतन ही 
अमाण सें कल पुर्जा' की रगड़ ओर फटफट शब्द करने में शक्ति 
का व्यय होता है इतने पर भी रगड़ से शक्ति का नाश नहीं होता 
है किन्तु रगड़ से पुरजे में गर्मी उत्पन्न होती है! गर्मी शक्ति का 
हा एक रूप हैँ । कितनी ही शक्ति हवा में मी चत्नी जाती है । 


के: 


यहां प्रश्न यह होता हू कि सूथ स प्रतिदिन इतनी सारी 
राशनी-गर्मी या शक्ति बहार निकलती जाती हे तो दं। तीन 
हजार वर्षो' में वह शक्ति सारी समाप्त हो जानी चाहिए और 
सू्य को चमक घट जानी चाहिए किन्तु ऐसा नहीं होता है । 
सूर्य हज़ारों, लाखों, कराड़ों वर्ष पहले जैसा चमकता था चेसा 
आज भी चसकता है ओर पूर्व जितनी ही शक्ति का उ्यय भी 
चालू है । तो उस शक्ति का पूरक कोन है ? इंश्वर तो नहीं हे ? 
सूथ को अपक्षा कोई अधिक शक्तिशाली होना चाहिए 
जिसके जरिये सूथ को शक्ति प्राप्त हो सके। ईश्वर के बिना 
अन्य कोन हो सकता है ? ई० सन्‌ :८५४ में जर्मन वैज्ञानिक 
हेल्‍म होल्टस ( प७४ प्र0७9 ) ने चताया है कि सूर्य अपने 
आकपण स॒ हा दब रहा ह। दवाब से गर्मी उत्पन्न होती है । 
उदाहरण रूप से , जब साइंकल में हवाभरी जाती है तव पम्प 
गस हो जाता हैं। गर्स होने का एक कारण रगड़ भी है। पम्प 
के अन्दर हवा को बारवार द्वाने से भी गर्सी उत्पन्न होती हू । 








बोलो मीटर यन्त्र और तापक्रम ३३३ 
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इसी ग्रकार सूर्य में भी आकर्षण शक्ति का केन्द्र की तरफ द्वाव 
हे जिसस आकर्षण शक्ति गर्मी रूप से प्रकट होती जाती है ओर 
प्रकाश रोशनी या गर्मी रूप के ऊपर बताये प्रमाण से बाहर 
निकलती जाती हे. लाखों, करोड़ों वर्ष व्यतीत होने पर भी 
कमी नहीं होती दे ओर न भविष्य में होगी। क्योंकि जितना 
व्यय है उतनी ही आमदनी आकर्षण शक्तिके दबाव से चालू है। 


( सौ० प० अ० & सारांश ) 
बोलो मीटर ग्रन्त्र और तापक्रम 


प्रकाश थोड़े परिमाण में होता है तो उसका रंग लाल होता 
है जैस अग्निका । विजली की तत्ती में ज्यों ज्यों प्रकाश का 
परिमाण वढता जायगा त्यों त्यों रंग बदलत जायगा और गर्मी 
अधिक आती जायगी। प्रकाश में अधिक गर्मी आने पर श्वत 
प्रकाश वन जाता है | लाल, नारंगी, पोत, हरित आदि अनक 
रंगों के सम्मिश्रण से श्वेत रंग बंनता ह। प्रकाश में रंग के 
तारदम्य से प्रकाश का तापक्रम सापा जाता है। इस प्रकार 
समापन के यन्त्र का नाम वोलो मीटर रखा गया है। इसकी 
प्रथम शाप अमेरिका निवासी एस पी लेंर ने की है।इस 
यंत्र से श्रक्राश को गर्मी रूप में परिवर्तित किया जाता है ! 
प्रकाश में कितने ही रंग हों किन्तु जब वे काली चस्तु पर फर्क 
जाय॑ ता वह्द काली वस्तु प्रकाश के सर्व रंगों को खींच लेगी 
ओर उस में गर्मी पैदा हो जायगी अर्थात्‌ प्रकाश गर्मी के 
रूप में चदल जाता हैं. । वोलोसीटर यन्त्र में भी काली की हुई 
प्लैटिनम ( 78#9प्वा0 ) धातु का एक बहुत छोटा पतरा लगा 
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' हुआ होता है उस पर प्रकाश गिरने से प्लेट गर्म हो जाती है 
उससे तापक्रम की डिग्री का पता लग जाता है | इस प्रथ्वी पर 
अधिक से अधिक गर्मी बिजली में हे। बिजली का तापक्रम 
तीन हजार डिग्री तक पहुंचा है । सूर्य की सतह के पास बोलो- 
सीटर यन्त्र से जांच करने पर छः हजार डिग्री तापक्रम होता 
है। सूर्य के कन्द्र में तो इससे भी अधिक गर्मी होगी। उकलते 
हुए पानी में सो डिग्री गर्मी होती है । एक हजार डिग्री गर्मी से 
सोना पिघलता हे | तापक्रम के माप से वेज्ञानिकों ने यह भी 
हिसाब लगाया है कि सूर्य से कितनी गर्मी निकलती है। इस 
बोलोमीटर यन्त्र से किस देश में किस ऋतु में कितनी गर्मी 
या शरदी है इसका निश्चित परिमाण बताया जाता है | 

ऐसे यन्त्रों की सहायता से इंश्वर वादियों की शाचव्दिक 
कल्पना वैज्ञानिकों के प्रत्यक्षसिद्ध प्रमाणों के सामने जरा भी 
नहीं टिक सकती इस बात का पाठक स्वयं विचार करेंगे । 


( सो० प० आ० ४ सारोश ) 


बोलते चित्र और विद्युच्छक्ति 

सीनेम़ों में जो चित्र थोड़े वर्ष पहले मूक दीखते थे आज 
बे बोलते दिखाई देते हैं । फोनोग्राफ में अमुक स्थान और अमुक्त 
काल में उच्चरित ध्वनि क़ालान्तर में हजारों कोशों पर उसी रूप 
में सुनाई देती है। रेडियो में विज्ञायत में गाये हुए गायन बम्बई 
या कलकत्ता में थों के यों सुनाई देते हैं। ल्लोडड स्पीकर में एक 
मनुष्य का धीमी आबाज से किया हुआ भाषण पांच पचीस 
हजार मनुष्य दूर बेठ-बेठे भी स्पष्टतया सुन सकते हैं। ब्रॉड- 
कास्ट में हिटलर या चेम्बरलेन का भाषण दुनिया के चारों 


मूकचित्रों से बोलते चित्र ३३४ 


कोनों में एक ही समय सुनाई देता है। .टेलीफोन में हजारों 
कोशों दूर से वालने वाल के शब्द स्पष्टरूप से पास में चालता 
हो बेस ही सुनाई देते हैं । इतना ही नहीं किन्तु थोड़े समय 
पश्चात्‌ वालने वाले का फोद् ( चित्र भी) देखा जा सकेगा। 
ये सब वर्तमान जमाने के आविष्कार एक ही विद्युत्‌ शक्ति के 
परिणाम हैं जिनका सूर्य के ताप के साथ भी सम्वन्ध है। 


भकचित्रों से बोलते जित्र 


सीनेमा में दृश्य रूप से कार्य करनेवाले मूकचित्रों की उम्र पूरे 
सी वर्ष की नहीं हुई कि इतने में तो दर्शकों का मनोरंजन करन 
के लिए नाटकों स टकर लेनेत्राले वोलते चित्रों का आविष्कार 
होगया। सामान्यतया फोनोग्राफ की रेकार्ड में और विशेषतः 
सिनेमा में उसकी प्रगति हुई है। आमोफोन का आविप्कार 
एडिसन ने किया है | ग्रामाफोन में वालनेवाल मनुष्यकी ध्यनि 
फी रुकावट (]77०0270०) की जाती हैं। इस ग्रामोफोन के साथ 
छाया चित्रों या मूक चित्रों का जत्र एककालीनता का सम्बन्ध 
स्थापित किया जाता दूँ तब मूक चित्र बोलने लगते हैं। इसके 
लिये मशीनों का उपयोग होने लगा किन्तु उनसे अधिक लाभ 
नहीं हुआ | क्योंकि एक रेकाड अधिक से अधिक छ_ सात 
मिनिट तक आवाज कर सकती हैं और एक फिल्म कमसे कम 
पन्‍्द्रद्द मिनिट तक चलती है । इसका समीकरण करने के लिये 
फोनोग्राफ की दो रिकार्डो एक फिल्म के साथ जोड़ी जाने 
लगी श्रर्थात्‌ एक रिकाई पूरी होती कि तुरंत ही दूसरी मशीन 
की दूसरी रिकार्ड जोड़ी जाती । दर्शकों को आन्तरे की खबर 
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न लगे इसका पूरा खयाल रखा जाता । इससे कइ आअंशों में 
समान कालीनता अवश्य आगई | इतना हाते हुए भी वेज्ञानिकों 
को पूरा सन्तोप न हुआ । ध्वनिकी रुकावट ओर विद्य॒त््‌ की 
रुकावट ( ]77९0270० ) का एक नया आविष्कार हुआ। 
इस शोध की सहायता से ध्वनि की पुनः उत्पन्न ऋरक उसे 
दशकों की वड़ी संख्या तक पहुँचान से लिये रेडियो तथा 
लाऊड स्पीकर की सहायता ली गई | यहाँ संक्षप में इतना 
कहना पयाप्त होगा कि स्व प्रथम मूलध्वनि को विद्यत्‌ तरंगों 
में बदलकर उन तरंगों को प्रकाश के उतार-चढाव में परिवतित 
किया जाता है। प्रकाश का उतार चढ़ाव उस दृश्य की मूक 
फिल्म के साथ-साथ अंकित हाता हू । सिनेमा हॉल में इससे 
विपरीत कार्यवाही की जाती हैँ। लाउडस्पीकर में आवाज 


उत्पन्न करने के लिए प्रकाश के उततार-चढ़ाव को पुनः विद्युत 
तरंगों में बदलना पड़ता है | ध्वनि को बिजली के तरंगों में 
बदलने का कार्य आज-कल साधारण हा गया हे। टेलीफोन 
ओर त्रॉडकास्टींग इसी सिद्धान्त पर काय करते हैं । 


माइक्रोफोन ध्वनि को विद्युत तरंग के रूप में वदल दता है । 
इस में ध्वनि की तरंग एक प्रकार की मिल्ली-पतली पतरी 
( ॥)9777987) ) पर आकर टकराती है | इससे पतरी में सह 
कम्पन ( 597॥7४॥॥०४० ए३079४078 ) पैदा हो जाता हे-- 
मिल्ली गति करने लग जाती है । इस गति से माईक्रोफोन को 
सरकिट ( (आ7०४ ) में विद्यत्तरंग पेदा होती है । इस तरंग का 
आधार मिल्ली की गति पर निभर हे। उसकी तेजी या 
सुस्ती के अनुसार तरंग शक्तिशाली या कमजोर बनती हे। 
ध्वनिक स्वर में परिवत्तन होने के साथ-ही-साथ तरंग में परि- 
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वर्तेत होता जाता है। परिवत्तनशील यह तरंग थोड़े अन्य 
उपकरणों से प्रकाश के उतार चढ़ाव में वदल जाती है। इसके 
लिए कई उपाय प्रचलित हैं। एक पद्धति में विद्युत धारा मापक 
यन्त्र काम में लाया जाता है इसकी सुई से विद्यत्‌ धारा के 
माप का पता लगता है, यद्द सुई घारा का साप बताने के लिये 
गति करती हे । इस सुई के वजाय एक छोटा-सा कांच लगाया 
जाता है। बह कांच गति करता रहता है और इसकी सहायता 
से अ्रकाश का किरण एक स्लिट [ 50 ] में हो कर जा सकता 
है। इन किरणों का परिमाण विद्य॒त्‌ तरंगों की शक्ति पर आधार 
रखता है । 


, इस रिलिट के पीछे एक सीनेसा फिल्म खींचकर रखी जाती 
है, तब उस पर किरणों के प्रभाव से कहीं अँघेरा ओर कहीं 
उज़ाला होता रहता है, इस प्रकार फिल्म पर प्रकाश ओर 
अँधेरे के रूप सें ध्वनि अंकित होती है । मूलध्वनि के खबरों में 
ज्यों-ज्यों उतार चढ़ाव होता जाता है त्थों-त्यों की वह फिल्म पर 
अंकित होता छे | 

इस फिल्म की जाँच करने से ज्ञात होता दे कि धीमी 
आवाज़ के लिए अस्पष्ट रेखाएँ अंकित होती हैं ओर तेज 
आवाज के लिये तेज-स्पष्ट रेखाएँ अंकित होती हैं। पॉजिटिव 
फिल्म में इससे उल्टा होता है अर्थात्‌ तेज आवाज़ , के लिये 
अत्पप्ट रेखाएँ और धीमी आवाज़ लिये तेज-स्पष्ट रेखाएँ 
अंकित होती हैं। इसे घारीदार फिल्म साउण्ड ट्रेक कहते हैं। 
इस किल्म पर ध्वत्ति के साथ-साथ मूक चित्र भी अंकित होते 
जाते हैं | ध्वनि आलेखन ओर दृश्य आलेखन दोनों ,एक साथ 

श्र 
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एक ही समय में होते जाते हैं। इसकी ध्वनि ओर दृश्य दोनों 
एक ही समय में प्रकट हाते हैं। भ्रेक्षकों को देखने ओर सुनने 
का लाभ एक ही समय में मिलता है अर्थात्‌ देखने ओऔर-सुनने 
की क्रिया एक साथ ही शुरू होती है और साथ ही साथ पूर्ण 
होती है । 


ध्वनि चित्र जब दशकों के समक्ष उपस्थित किए जाते हैं 
तब उनकी कायवाही उल्टी की जाती है । विक्षेपक ?70०९०४7०४ 
मशीन के द्वारा एक प्रकाशावली फिल्‍म के ध्वनि सार्ग पर 
फेंकी जाती है । ध्वनि सार्ग ज्यों-ब्यों प्रकाश में होकर गुजरता 
है, त्यो-त्यों अपने पर भ्रक्षिप्त स्थायी प्रकाश को रोकता हे। 
इस प्रकार प्रकाश में पुनः चद्दी कम्पन उत्पन्न होते है जिनके 
कि चित्र लिये गये थे। ये कम्पव उस समय विद्यत कक्षा में 
होकर शुजरते है ओर पुनः विद्युत्‌ कम्पन में परिवर्तित होते 
हैं। ये विद्यत्‌ कम्पन फेलाये जाते हैं और विद्य॒त्‌ तारों के द्वारा 
लाउडस्पीकर तक पहुँचाये जाते हैं, वहाँ से वे शब्द वनकर 
निकलते हैं। 


ध्वनि सागे के ध्वनिचित्रों को विद्युत्‌ तरंगों में बदलने के 
लिए तथा लाउडस्पीकर के संचालन के लिए एक विशेष 
भ्रकार का यन्त्र काम में लाया जाता हे इसे फोटो इलेक्टिक शेल 
[ 7०७० &७6७ंपं० ०थे! ] कहा जाता है। बस्तुत फोटो 
इलेक्ट्क शेत्न विद्युत्‌ घारा आप्त करने का एक साधन मात्र 
है। मान लीजिये कि एक शेल है उससे सम्बद्ध अभिवर्धक और 
लाउडस्पीकर हैं। शेल के सामने एक बड़ा गोलाकार प्लेट है 
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इसमें समानान्तर छोटे छोटे छेद-छिद्र किए हुए हैं। ये 
छिद्र प्रकाश के लिए बारी का कार्य करते हैँ। इस प्लेट की 
पिछली तरफ़ एक विद्युत्‌ ल्षेम्प है। इस लेम्प को छिद्र तथा सेल 
के प्रवेश के ठीक समत्त रखा जाता है। जब प्लेट के छिढ्र, लेम्प 
तथा सेल के प्रवेश छिद्ठ, तीनों एक ही सीधी रेखा में आते हें 
तव सेल की विद्युत धारा में परिवर्तन हो जाता है ओर वह 
परिवत्तन लाउडस्पीकर के शब्दों द्वारा प्रकट होता हे। परन्तु 
जब लेम्प और सेल के बीच में प्लेट का छिंद्र रहित भाग आ- 
जाता है तब सेल की विद्युत धारा में कोई परिवत्तेन नहीं होता है 
ओर उससे लाउडरपीकर शान्त रहता हे। अगर प्लेट को 
देग से घुमाया जाय तो शब्द खूब जोर से सुनाई देता है ओर 
धीरे घुमाया जाय तो आवाज भी धीरे सुनाई देती दे । अगर 
ब्लेट और सेल के वीच कार्ड बोर्ड का एक ढुकड़ा रख दिया 
जाय तो आवाज एक दम वन्द हो जाती है। सेल के अन्दर 
जाने वाली विद्युत्‌ धारा को रोक देने से भी यही बात होती है। 
शेल के द्वारा शब्द उत्पन्न करने के लिए हाईं वोल्टेज [ रह 
ए०७४० ] की विद्युत्‌ घारा और प्रकाश इन दोनों की आव- 
श्यकता होती है । 


गंगा विज्ञानांक प्रवाह ४ तरंग १ 
कलेखक--श्यामनारायण कपूर 73. 50. 


समालो चना 


ऊपर की प्रक्रिया में म्रकाश की किरणों और विजलो में 
कितनो शक्ति है और उससे क्या-क्या श्राश्चय पूण काय होते 
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यह हम देख चुके | जेन दृष्टि से ध्वनि शब्द है ओर शब्द पुदूगल- 
रूप है। प्रकाश की किरण भी पुदूगल रूप है। पूरण गलन स्वभाव 
यह पुद्गल का लक्षण हे | ध्वनि का विद्युत्‌ धारारूप में परि- 
चर्तन हाना आर प्रकाश की किरण के साथ मिल कर मूक चित्र 
का सवाक चित्र वनाना, प्रकाश की सहायता से घीमी आवाज 
को तेज वनाना या उसी आवाज को स्थूल रूप देना, ध्वनि और 
प्रकाश का गति में परिणत होना, ओर रकाड या फिल्‍म पर 
रुकजाना-प्रतिष्टंभ हाना, यह सब पुदूगल की लीला हे, काश 
या विजली की शक्ति का माहात्म्य हें। इसमें ईश्वर का जरा भी 
हाथ नहीं है। इंश्वर का हाथ होता तो इंश्वर अपने भक्तों के हाथों 
से ही फानोग्राफ, लाडडस्पीकर, टेलीफोन, त्रॉडकास्ट, आदि 
नये-नये आविष्कार कराता । अथवा मनुष्यों की उत्पत्ति 
के साथ ही अपनी इस शक्ति का थोड़ा बहुत परिचय कराता | 
लाखों-करोड़ों वर्षों तक जनता को अज्ञान रखकर इंश्वर को न 
मानने. वाले अभक्तों के हाथों में इसका यश क्‍यों दिया गया ? 
इश्वर क्या यश दे ? यह तो भोतिक शक्ति है। ईश्वर के पास तो 
आत्मिक शक्ति है । भोतिक शक्ति की अपेक्षा आत्मिक शक्ति कई 
युनी अधिक है । इस शक्ति के प्रभाव से संसार या कर्म बंधन से 
आत्मा का मुक्त करना या परमानन्द पदवी आप्त करना रूप फल 
इश्वर-भक्तों को मिल चुका है और मिलता रहेगा। भौतिक शक्ति 

का उपयोग भोग विलास या अन्यों का संहार करनेमें भी हो सकता 
हूं। वत्तसान युद्ध से वायुयान सें वेठकर निरफराध आखणियों पर 
वस फेकना या जहरी गेस फेलाना या मनुष्यों का संहार करना, 
आदि उपयोग भौतिक शक्ति का हो रहा है। कुछ भी हो हमें तो 
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यहाँ यही सममना है कि प्रकाश, विजलो वाष्प और शब्द 
ये सब जड़ होते हुए भी कितने शक्ति सम्पन्त हैं। ऐसी और 
इस से भी अधिक शक्ति जड़ भूत कमे पुद्गलों में रही हुई है । 
ये पुदूगल इंश्व॒रीय प्रेरणा के बिना भी स्वतः सिद्ध अनेक प्रकार 
की शक्तियाँ रखते हैं। ये कम पुदूगल जीवात्माओं के द्वारा 
ग्ृहित होने के बाद जीवात्मा को अपनी चिविध प्रकार की शक्ति 
चताते हैं, जैसे जीव को सुगति, दुर्गति में लेजाना, सुःखी या 
दुःखी वनाना, राजा से रंक और रंक से राजा चनाना, सञ्री से 
पुरुष और पुरुष से रो बनाना, निर्धेन को धनवान और 
धनवान को निर्धन बनाना । यह सव पुद्गल कर्म की लोला है । 
भीतिक शक्ति का परिणाम है । यह लीला आजकल की नहीं है 
किन्तु अनादि अनन्त काल से होती आरही है. ओर होती 
रहेगी | सुजेपु कि बहुना ? 





दार्शनिक उत्तर पक्ष 
च्रह्मसृष्टि और मीमांसादशंन 


बेंदिक सुष्टि का त्मतृष्टि सम्बन्धी उन्‍्नीसवाँ प्रकार गत 
प्रकरण में बताया जा चुका है। यद्यपि ये उननीसों प्रकार 
ऋषियों के संशय से आक्रान्त हैं ओर नासदीय सृक्त की छठी 
ओर सातवीं ऋचा इनका खण्डन भी कर चुकी है तो भी उयव- 
स्थित विचार करने वाले दशनकारों ने सृष्टि के विपय में क्‍या 
क्या विचार किया है. इसका किव्ग्चित्‌ दिग्द्शंन कराते हैं। 
वेद के साथ सब से अधिक सम्बन्ध रखने वाला पूर्वमीमांसा 
दर्शन है । इसके संस्थापक जैमिनिऋषि हैं। इनका सृष्टि के 
विपय में कया अभिप्राय है, इसका मीमांसा दर्शन की माननीय 
पुस्तके-शाखादीपिका ओर श्लोक वार्तिक आदि के आधार से 
निरीक्षण करते हैं-- 


,  जेमिनि सूत्र के प्रथमअध्याय के प्रथमपादं के पाँचवें अधि- 

करण की व्याख्या करते हुए शास्त्रदीपिकाकार श्रीमत्पार्थ- 
सारथि मिश्र, शब्द और अर्थ का सम्बन्ध कराने वाला कौन है 
इसका परामर्श करते-कहते हैं कि-“न च सर्गांदिनामकश्रित्कालो- 
5स्ति, सबंदा दीदशसेव जगदिति रुष्टानुसारादवगन्तुमुचितम्‌ । 
नतुस कालो5भूत्‌ यदा सर्वंमिदं नासीदिति । प्रमाणा 
भावात्‌ ।” जब सृष्टि की आदि हुई हो बैसा कोई काल नहीं 
है । जगत्‌ सदा इसी श्रकार का है। यह प्रत्यक्ष के अनुसार 








न्म्स्-- 
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जानना उचित है | भूतकाल में ऐसा कोई समय न था जिसमें 
कि यह जगत कुछ भी नहीं था। ऐसा मानलेने में कोई भी 
प्रसाण नहीं है । 


आगे बढ़ते हुए दीपिकाकार कहते हैं कि बिना प्रमाण के 
भा यदि यह मान लें कि कुछ भी नहीं था तो सृष्टि बन ही 
नहीं सकती। सुष्टि कार्यरूप उपादेय है। उपादान के बिना उपा- 
देय नहीं बन सकता। मिद्दी हो तसी घट बन सकता है । मिट्टी 


के बिला घड़ा बनते हुए कभी नहीं देखा गया । यहाँ त्ह्वादी 
वेदान्ती पूर्व पक्षरूप में कहता है कि-- 


श्त्मेवेको जगदादाचासीत्‌ स एव स्वेच्छुया ध्योमादि प्रपन्‍्चरूपेण 
परिणसति वीजमिव वृक्तरूपेण | चिदेकरसं अक्म कर्थ जड़रूपेण परिणम- 
तीति चेत्‌ , न परमार्थतः परिणाम ब्र मः किन्त्वपरिणतमेव परिणतव- 
देकमेव. सदनेकथा झुखमिधादर्शादिष्वविद्यावशाहिवत्तमानसात्मेवात्मानं 
चिहरुप॑ जड़रूपमिवाहितीय॑ सद्वितीयमिचपश्यति | सेयमविद्योपादाना 
स्वप्नप्रपन्‍्चवन्महदादि प्रपन्‍्च सृष्टि: । ( शा, दी, १११।॥९४--११० ) 


अथ--जगत्‌ की आदि में-प्रलयकाल में एक आत्मा ही था । 
वह आत्मा ही अपनी इच्छा से आकाश आदि विस्तार रूप में 
परिणत होता है । जिस प्रकार कि बीज वृक्षरूप सें विस्दृत हो 
जाता है| शंका-चैतन्य एक रसरूप बह्य, जड़ रूप में कैसे परि- 
शत हो सकता है ? उत्तर--हम पारमसार्थिक परिणाम नहीं 
मानते किन्तु अपरिणत होता हुआ परिणत के समान, जैसे कि 
एक सद्‌ रूप होकर अनेक रुप, दर्पण में मुख दिखाई देता हे, 
विवर्त' प्राप्त करता है | अविद्या: के कारण से आत्मा ही 
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चिद्रप आत्मा को जड़रूप देखता है| अद्वितीय को सद्दितीय की 
तरह चिद्रप को जड़रूप देखता है। अविदा का उपादान 
करणावली स्वप्नभ्रपन्म्चवत्‌ मह॒दादि पपचध्लचरूप यह सृष्टि हद । 


हैं मीमांसकों का उत्तर पत्त 
किमिदानीमसन्नेवाय॑ प्रपन्च: ? श्रोमिति चेन्न | प्रत्यत 
विरोधात्‌ ।....... न चागमेन प्रत्च्याघध: संभवति । अध्यक्तस्प 


शौप्रप्रवृत्तेन सर्वश्यो वलोयरत्वात्‌ |, ,, ...किप्च प्रप्चाभाव॑ प्रतियताड 
चश्यमागमोपि प्रपन्‍्चान्तर्गतत्वादसद् पतया प्रत्येतन्यः । कथव्चागमेने- 
चागमस्याभावः प्रतीयेत्त ? घअसद्रपतया दि भस्‍क्‍्॒रतियमानो न 
कस्यतचिदष्यर्थस्य प्रमाण स्यात्‌। प्रामाणये था नासच्वम | 


(शा० दी० १ १। < एष्ट ११०) 


अथ--कक्‍्या वत्त मान में भी जगद्‌ विस्तार असत्‌ हूं! जो 
जगत्‌ प्रत्यक्ष से सद्रूप दिखाई देता है, उसका आगम से 
बाधित होना संभवित नहीं है । कारण यह हे कि प्रत्यक्ष सच से 
चलवान हैं ओर आगम की अपेक्षा इसकी भ्रवृत्ति सव से 
पहले होती है 

दूसरी वात यह है कि जगत्‌ को असदूरूप मानने वाले 
पुरुष का जगत्‌ के अन्दर रहे हुए आगम का भी असद्‌ मानना 
पड़ेगा, वह भी प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं किन्तु आगम प्रमाण से | 
तो इस में विचारणीय यह बात है कि आगम स्वयं अपना 
अभाव किस तरह सिद्ध करेगा? यदि आगम असद्र प सिद्ध 
हो जायगा तो वह किसी भी अर्थ के लिए प्रमाण स्वरूप न 
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रह सकेगा । ओर अगर प्रसाणरूप रहेगा तो वह असदूरूप 
नहीं रह सकेगा। ( असद्रप ओर प्रासाण्य थे दोनों परस्पर 
विरोधी हैं अतः एक वस्तु में नहीं टिक सकते | 


अनिरषचनीयवाद 


वेदान्तान्तर्गत अनिर्वचनीयवादी कहता है कि हम 
प्रपझच--जगत्‌ को असत्‌ नहीं कहते क्योंकि अत्यक्ष से विरोध 
है जो भत्यक्ष से सतू दिखाई देता हे उसे असत्‌ किस प्रकार 
कहा जाय ? किन्तु.परमार्थ से सत्‌ भी नहीं कह सकते क्योंकि 
आत्म ज्ञान से बाधा आती है। अतः जगत्‌ सत्‌ और असत्त्‌ 
दोनों से वाउय न होकर अनिवंचनीय है । 


मीमांसकों का उत्तरपक्ष 


अनिवेचनीयवादी का कथन ठीक नहीं है। सत्‌ से मित्र 
असत्‌ है और असत्‌ से भिन्न सत्‌ है । यदि जगत्‌ सत्रूप नहीं 
है तो असत होना चाहिए और यदि असत नहीं हैँ तो सदूरूप 
होना चाहिए | एक का अभाव दूसरे की सत्ता स्थापित करता 
है | अर्थात्‌ सत को अभाव असत की सत्तो ओर असत का 
अभाव सत की सत्ता स्थापित करता है। एक के अभाव से दोनों 
का अभाव हो जाय यह बात अशक्य है। अतः जगत्‌ को या तो 
सत्‌ कहो या असत्‌ कहो । जगत्‌ की अनिवेचनीयता 
नही टिक सकती । वस्तुतः वही असत्‌ है, जो कदापि प्रतीयमान 
न हो जैसे कि शशविषाण, आकाश कुछुम इत्यादि । ओर सत्‌ 


; 
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भी वही है कि जिसकी प्रतीति कदापि वाधित न हो जैसे 
आत्मतत्त्व । जगत्‌ की श्रतीति शशविषाण की तरह सदा के 
लिए बाधित नहीं है, अतः उसे असत्‌ या अनिर्वचनीय नहीं 
कह सकते । किन्तु आत्मतत्त्व की तरह जगत्‌ को भी सत्‌ 
कहना चाहिए | इसलिए जड़ ओर चेतन दोनों की सत्ता 
स्वीकार करनी ही पड़ेगी। ओर यदि इनकी सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो अद्वेतवाद के वजाय द्वोतवाद सिद्ध हो जायगा। 


हु 


अधिदधाबाद 


वेदान्तान्तरगंत अविद्यावादी कहता है कि वास्तविक सत्ता 
तो ब्रह्म की या आत्मतत्त्व की ही हैं। जगत्‌ की जा कादाचिक्त 
प्रतीति होती है वह अविद्याकंत हे । 


मीमांसकों का परामर्श 


समीसांसक अविद्यावादी को पूछता है कि वह अविया 
आन्तिरूप है या भ्रान्तिज्ञान का कारण रूप पदाथ्थान्तर है? 
यदि कहो कि भ्रान्तिरूप है तो बह आन्ति किस को होती है ? 
ब्रह्म को भ्रान्ति नहीं हो सकती क्यों कि वह स्वच्छ विद्यारूप 
है। जहाँ स्वच्छ विद्या हो वहाँ भ्रान्ति का संभव दी .नहीं हो 
सकता । क्या सूर्य: में कमी अन्धकार का संभव हो सकता है 
कदापि नहीं ।यदि कहो कि जीवों को भ्रान्ति होती है तो यह 
भी ठीक नहीं है क्‍योंकि वेदान्त मत में ज्रह्म के सिवाय जीबों की 
प्रथक्‌ सत्ता ही नहीं है । यदि आन्तिज्ञान का कारणरूप 
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पदार्थान्वर स्वीकार.करते हो तो अद्वेत सिद्धान्त को हानि 
पहुँचेगी ओर है तवाद की सिद्धि हो जायगी। 


कदाचित्‌ कारणान्तर न होने से ब्रह्म का स्वभावरूप अविद्या 
सानी जाय तो यह भी संभवित नहीं हैं। विदास्वभाव वाले 
ब्रह्म का अविद्यारूप स्वभाव हो ही नहीं सकता। विद्या ओर 
अविदया परस्पर विरोधी हैं। दोनों विरोधी स्वभाव एक ब्रह्म में 


केसे रह सकते हैं ? 


यदि अविद्या को वास्तविक मानोंगे तों उसका विनाश 
किस से होगा ? आगमोकत ध्यान, स्वरूपज्ञान वगेरह से अविद्या 
का नाश हो जायगा ऐसा कहते दो तो यह भी ठीक नहीं हे 
क्योंकि नित्यज्ञानस्वरुप ब्रह्म से अतिरिक्त ध्यान, स्वरूपज्ञान 
वगेरह हैं ही कहाँ कि जो अविद्या का नाश करें ? अतः इस 
मायावाद की अपेक्षा तो वौद्धों का महायानिकवाद ही ठीक है 
जिसमें कि नील पीत आदि के वेचित्रय का कार्यकारणभाव 
दिखाया गया है । 

अज्ञान वौद 

बेदान्तान्तर्गत अज्ञानवादी कहता है कि यह प्रपत्म्य अज्ञान 
से उत्पन्न होता है, और ज्ञान के द्वारा उसका विनाश होता है। 
मृगजल या प्रपठ5च के समान । 


मीमांसकों- का ऊहापोह 


मीमांसक कहता है कि छुल्लालादि व्यापार स्थानीय अज्ञान, 
घटस्थानीय जगव और मूसलस्थानीय ज्ञान मानोगे तो भी जगत्‌ 
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उत्पत्ति और विनाश के योग से अनित्य मात्र सिद्ध होगा किन्तु 
अत्यन्ताभाव रूप असत सिद्ध न होगा । 


दूसरी बात ! ज्ञान से जगत्‌का नाश होता है तो वह ज्ञान 
कोन-सा है ? आत्म ज्ञान या निष्प्रपठच आत्मज्ञान ? केवल 
आत्मज्ञान तो विरोधी न होने से जगत्‌ का विनाशक नहीं वन 
सकता | निष्भ्रपव्च आत्मज्ञान को कदाचित्‌ नाशक माना 
जाय तो उसमें आत्मज्ञान अंश तो अविरोधी हे। निष्प्रपठच 
याने प्रपव्च का अभाव। जब तक प्रपठच विद्यमान है तब तक 
उस के अभाव का ज्ञान केसे हो सकता है? उस ज्ञान के 
उत्पन्न हुए बिना अ्पथ्च का नाश भी नहीं हो सकता। 
अतः अन्योन्याश्रयरूप दोष को आपत्ति प्राप्त होगी। इसलिए 
ज्ञान से भी जमत्‌ की सत्ता का नाश नहीं हो सकता | जब कि 
जगत्‌ आत्मज्ञान की तरह सत्त्‌ सिद्ध हो जायगा तो अद् तवाद 
सिद्ध न होकर छतवाद की सिद्धि हो जायगी। मगजल तो 
पहले से ही अ्रसत्‌ है, अतः उसके नाशका तो प्रश्न ही नहीं 
ठहरता है । इसलिए यह दृष्टांत यहाँ लागू नहीं पड़ता है। इत्य 
इतसतनिरास 


( शा, दी, १॥१॥६ छू, १११ ) 


अडद्धं जरतीय अद्धैतवादी का पूर्व पक्त 


उपनिषद्‌ को माननेवाला वेदान्ती अद्ध जरतीय शअक्वौतवादी 
कहा जाता है। वह कहता है कि न्रह्म या आत्मा स्वयं ही अपनी 








अडद्धे जरतीय अद्दैववादी का पूर्व पत्त ३४६ 





इच्छा से जगत रूप में परिणत हो जाते हैं। जिस अ्रकार बीज 
वृक्षरूप सच्चे परिणाम को प्राप्त करता है, उसी प्रकार आत्मा 
भी आकाशांदि मिन्न-सिन्न ज़गदू रूप में परिणत हो जाता है। 
सास रूप भिन्न भिन्न होते हुए भी मुल कारण रूप एऐंक आत्मा 
का ही यह सब विस्तार है । 


जगत्त के असत्यवाद, अविद्यावाद, आन्तिवाद, मायावांद, 
ये सब वाद अनित्य जगत्‌ के औपचारिक हैं । जिस तरह मुग- 
ठृष्णा, रज्जुसर्प और स्वप्न प्रपठच थोड़े समय तक आविभू त 
होकर पीछे विलीन हो जाते हैं उसी तरद्द जगदट्विस्तार भी 
अमुक समय तक आविभोव प्राप्त करके पीछा ज्य को प्राप्त 
हो जाता है। अनित्य जगत्‌ ओपचारिक असत्‌ है। आत्मा 
नित्य होने से पारसार्थिक सत्य है | जगत्‌ का असत्यत्त्व बेराग्य 
पैदा करने के लिए है। आत्मा का परमार्थरन मुमुछओं के 
उत्साह की वृद्धि करने के लिए है। मृत्पिए्ड के विकार का 
दृष्टान्त यहाँ ठीक घटित द्वोता है। मिट्टी के बर्तन-घड़ा, 
शराब इत्यादि अनेक नाम वाले होते हुए भी एक मिट्टी के 
विकार हैं। मिट्टी सत्य हैे। घड़ा शराब आदि वाचारंभमात्र 
हैं । नाम रूप सिन्‍न--मिन्‍न हैं. वस्तु मिन्‍न नहीं है किन्तु 
एक ही मिट्टी है। आत्मा और जगत्‌ के विषय में भी ऐसे 
ही समम लेना चाहिए। जगत्‌ नानारूप दिखाई देता है सो एक 
आत्मा का विकार-परिणास रूप है। आत्मा एक हे किन्तु 
अन्तःकरण की उपाधी के भेद से भिन्‍न भिम्न जीव बनते हैं। 
जीव के भेद से बन्धमोक्ष की ज्यवस्था हो सकती है । 
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३४० सृष्टिबाद ओर ईश्वर 
न कप 23 नम मन कक 


भीमांसकों का उत्तरपक्त 
आंत्मा चैतन्य रूप हाने से उसका जड़रूप परिणाम नहीं 
चन सकता | दूसरी बात, एक ही आत्मा मानने से सब शरीरां 
में एक ही आत्मा का प्रतिसंधान हागा | यज्ञदत्त आर दवदतत 
दोनों अलग अलग ग्रतीत न होंगे । देवदत्त के शरीर मे सुख 
को और यज्ञदृत्त के शरीर में दुख की प्रतीति एक दी समय में 
एक ही आत्मा को होगी । 








अन्तःकरण के भेद से दोनों के सुख दुख की मिन्‍न भिन्‍न 

अतीति हो जायगी ऐसा कद्दते हो तो यह भी ठीक नहीं ह। 
अन्तःकरण अचेतन हूँ अतः उसे सुख दुख की भ्रतीति हाने का 
संभव ही नहीं हो सकता हे | अनुभव करनेवाला आत्मा एक 
होने से सच के सुख दुख के अनुसन्धान को कोन रोक 
सकता हूँ ? कोई नहीं। अतः अद्ध जरतीय परिणामवाद भी 
ठीक नहीं है । इत्यात्मपरिणामवाद निरास: । 

(शा० दी० १। १। »। शप्ट ११९ ) 


अद्वेतवाद के विषय में श्लोक वीचिककार कुमारिल भट्ट 
का उत्तरपक्त 


घुरुषस्प च शुद्धस्य, नाशुद्धा विकृतिभवेत््‌ || ४-८२ 
स्वाधीनस्त्व/च्च॒ घमदे-स्तेन क्लेशों न युज्यते । 
तद्दशेन प्रवृत्तोवा, व्यत्तिरेकः प्रस्ज्यते || ६-छरे 





दाशनिक-उत्तरपत्त ३५१ 





अर्थ--श्क ही आत्मा अपनी इच्छा से अनेक रूप में 
परिणत होकर जगत्‌-अपञच को विस्तृत करती है, वेदान्तियों 
के इस कथन का कुमरिलभट्टजी उत्तर देते हैं कि पुरुष शुद्ध ओर 
ज्ञानानन्द स्वभाव वाला है, वह अशुद्ध और विकारी केसे वन 
सकता है ? पुरुष का जगत्‌ रूप में परिणत होना विकार है। 
अविकारी को विकारी कहना घटित नहीं होता हैं। जगत्‌ जड़ 
ओऔर दुःख रूप है। चेतन पुरुष में जड़ जगत्‌ को उत्पत्ति 
मानना अशकक्‍्य वात है। धर्म अधर्म रूप अद्ृष्ठ के योग से पुरुष 
में सुख ठुःख, क्लेशरूप विकार उत्पन्न हो जायंगे ऐसा कहना 
भी उचित नहीं है। पुरुष स्वतन्त्र है, चह धर्म अधर्म के चश नहीं 
होसकता है। धर्म अधर्म, पुरुष के वश हों यह उचित हो सकता 
हं। झृष्टि को आदि में यदि एक ही ब्रह्म हे तो धर्माधर्म 
की सत्ता ही कहाँ रही ? यदि धर्मोधर्म की सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो हतता की आपत्ति आयगी। 


स्वयं च शुद्ध रुपत्वादसत्त्वाच्चान्यवस्तुनः । 
स्वप्नादिवदुविद्याया:, श्रवृत्तिस्तस्थ कि कृता 0५८४ 0 


अर्थ--जो ऐसा कहते हैँ कि दम पुरुष का वास्तविक 
परिणास होना नहीं कहते किन्तु अपरिणत होता हुआ भी 
अविद्या के वश परिणत के समान दिखाई देता दै--हाथी, घोड़े 
न होते हुए भी स्वप्न में जैसे हाथी घोड़े सामने खड़े हों बैसे 
दिखाई देते हैं वैसे ही अ्विद्या के वश से पुरुष जगत्‌-प्रपठ्चरूप 
प्रतीत होता है । वस्तुतः पुरुष जगत्‌ रूप में परिणत नहीं होता 
है, उन अविद्यावादी बेदान्तियों के प्रति भट्ट जी कहते हैं कि 
पुरुष स्वयं शुद्ध रूप है, अन्य कोई वस्तु उसके पास नहीं है 








श्र सृष्टिवाद ओर इश्वर 


वेसी हालत में स्वप्न की तरह अविद्या की अचृत्ति कहाँ से हो 
गई ? अविया अश्रान्ति है । आन्ति किसी न किसी कारण 
से होती है। पुरुष विशुद्ध स्वभाव वाला है| उस के पास श्रान्ति 
का कोई कारण नहीं है | विना कारण के अविद्या की उत्पत्ति 
से हो गई? कैअविया सिद्ध न हो तो उसके योग से पुरुष 
की जगतृरूप में परिणति या प्रतीति भी कैसे हो सकती है ? 


अन्येनोपप्लचे3भीषटे, द्ेतवादः प्रसज्यते | 
स्वाभाविकीमविदां तु, नोच्छेत्तं कश्चिद्हेति || ४-८१ । 
विलक्षणोपपाते हि, नश्येत्‌ स्वाभाविद्धी क्चित्‌ | 
नत्वेकात्माभ्थुपायारना, हेतुरस्ति विलक्षणः ॥ ५-६ ॥ 


अथ--अविद्या को उत्पन्न करनेवाला पुरुष के सिवाय 
अन्य कारण मानने पर द्ेतवाद का प्रसंग आयगा। अगर 
कारण न होने से पुरुष की तरह अविद्या को भी स्वाभाविक 
मानलोगे तो वह अनादि सिद्ध. होगी। अनादि अविद्या का 
कभी भी उच्छेद नहीं हो सकता | इसलिए किसी भी पुरुपका 
साक्ष भी नहीं हो सकता। कदाचित पार्थिव परमाणु की श्यामता 
जिस भ्रकार अग्नि संयोग से नष्ट हो जाती है उसी अकार 
अविद्या भी-स्वाभाविक अविद्ा भी ध्यानादि विलक्षण 
कारण के योग से नष्ट हो जायगी ऐसा कहोगे तो मोक्षोच्छेद 
की आपत्ति तो दूर हो जायगी मगर एक ही आत्मा मानने 
चाले अह्वतवादी के मत सें आत्मा के सिवाय ध्यानादि कोई 
विलक्षण कारण ही नहीं है तो अविद्या का उच्छेद्‌ कैसे 





अद्वेतववाद के विषय में जेनियों का उत्तर पक्त ३४३ 
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बनने अब. 





कक पु 
होगा ? इस आपत्ति से अद्वैत्तवाद नहीं टिक सकता इसलिए 
द्वैतवाद स्वीकार करना युक्ति संगत है । 


अद्वेतवाद के विषय में धौद्धों का उत्तर पत्त 


तेपामल्पापराध। तु, दर्शानं नित्यतोक्तित: | 
रूपशब्दादि विक्लाने, ब्यक्त भेदोपलढुणात्‌ ॥ 
(त. सं. ३२६ ) 
एकक्षानात्मक वे तु, रूपशव्दरसादयः । 
सक्ृह थाः प्रसज्यन्ते, नित्येडवस्थान्तर न च ॥ 

( त० स॑० ३३० ) 

अर्थ--प्रथिवी जलांदिक अखिल जगतू नित्य ज्ञान के 
विवत्तरूप हैं। ओर आत्मा नित्य विज्ञान रूप हैं। अतः नित्य 
विज्ञान के सिवाय दूसरी कोई वस्तु नहीं हैँ । इस प्रकार कहने 
वाले वेदान्तियों का जो कुछ अपराध है उसको शान्तिरक्षित 
जी इस प्रकार दिखाते हें--श्रहा अद्वेतवादियों ! विज्ञान 
एुक ओर नित्य हैँ । रूप, रस, शब्द आदि का जा प्रथक-प्रथक 
ज्ञान दोता हे वह तुम्दारे मत से न होना चाहिए किन्तु एक 
ज्ञान से एक ही साथ रूप रसादि सर्च पदाथों का एक रूप से 
स्ञान होना चाहिये। अगर तुम यों कहोगे कि जिस प्रकार 
एक ही पुरुष में वाल्यावस्था, तरुणअवस्था, बृद्धावस्था मिन्‍न- 
"भिन्न होती हैं उसी प्रकार ज्ञान की भी ' मिन्‍न-भिन्‍न अवस्थाएँ 
होंगी जिससे रूपविज्ञान, रसविज्ञान इत्यादि की उपपत्ति हा 
जायगी तो यह कथन भी ठीक नहीं दे । विज्ञान को , अवस्थाएं 
चदल जाने पर विज्ञान नित्य नहीं रह सकता क्योंकि अवस्था 

२३ 


३५४ सष्टिवाद और इंश्वर 








ओर अवस्थावान्‌ का अभेद होने से अवस्था के अनित्य होने 
पर अवस्थावान्‌ भी अनित्य सिद्ध होगा । 


रूपाद्वित्तितों भिन्‍में, न छ्ानमुपलम्यते । 
त्तस्था; भतिक्षणं भेदे, किसभिन्न॑ व्यवस्थितम्‌ ॥ 
( त० सं० ३३२ ) 


अथ--रूप रसादि ज्ञान से प्रथक्‌ कोई नित्य विज्ञान 
उपलब्ध नहीं,होता है. । जो उपलब्ध होता है बह अतिक्षण 
बदलता रहता है। चिरकाल तक रहनेवाला कोई अभिन्‍नज्ञान 
नित्यविज्ञान न तो प्रत्यक्ष से उपलब्ध होता है और न अनु- 
सान से । इन दोनों प्रमाणों से जो वस्तु सिद्ध नहीं है उसका 


स्वीकार करना ही उ्यथ हे। 


नित्यविज्ञान पक्ष में बन्ध-मोंक्ष की व्यवस्था नहीं होंवी 


विपयस्ताविपयेस्त-जश्ानभेदो न विद्यते | 
एकश्ानात्मके पु स्ि, बन्धमोक्षी ततः कथम्‌ |। 
( त० सं० ३३३ ) 


अथ--नित्य एक विज्ञान पक्ष में चिपरीत ज्ञान और अवि- 
परीत ज्ञान, यथार्थ ज्ञान और अयथार्थ ज्ञान, सम्यग्ज्ञान और 
सिथ्याज्ञान इस प्रकार का भेद नहीं रह सकता तो एक ज्ञान 
स्वरूप आत्मा में बन्ध मोक्ष व्यवस्था कैसे हो सकती है? 
हमारे मत में मिथ्याज्ञान का योग होने पर बंध और मिथ्या 
ज्ञान की निवृत्ति होने पर सम्यग्ज्ञान के योग से मोक्ष की 
व्यवस्था अच्छी तरह हो सकती हे । 





्््य््श्््च्च्ल्ल््््च्च््््््ल्््ं्ं्च््चख््््ं्ंलड्््््ल्_सल्‍च््चसस 
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नित्य एक विज्ञान पक्ष में योगाभ्पास की निष्फलता 


कि वा निवत्तंयेद्योगी, योगाभ्यासेन साधयेतु | 
कि वा न हातु' शक्‍यो हि, विपर्याध्स्तदार्मकः ॥ 
तत्नाज्षानं नचोत्पाया, तादाहूयात्‌ सर्वदा स्थिते: | 
योगाभ्यासोपितेनाय- मफल:; सर्व एवं चगा 
( त० सं० ३३४-३३४ ) 


अर्थ--नित्य विज्ञान पक्त में यदि मिथ्याज्ञान ही नहीं है 
तो योगी योगाभ्यास के द्वारा किसकी निवृत्ति करेगा ओर 
किसकी साधना करेगा ? यदि नित्य विज्ञान को विपयासरूप 
अर्थात्‌ मिथ्याज्ञानरूप कहागे तो उसका त्याग नहीं हो सकता 
क्योंकि वह नित्य है। नित्य की निशृत्ति अशकय है। नित्य- 
विज्ञान आत्मरूप हाने से सदा विद्यमान रहेगा। विद्यमान 
तत्त्वज्षान की उत्पत्ति अशक््य है अतः तत्वज्ञान के लिए 
योगाभ्यास की आवश्यकता नहीं रहती । इसलिए तुम्दारे मतसे 
योगाभ्यास आदि सब प्रक्रिया निष्फल हो जाती है। 


अद्वेतवाद के विपय में सांख्यों का उचर पक्ष 
नाविद्यातोप्यवस्तुना बन्धायोगदरतत्‌ 
;ल्‍ ( साँं० द० ११६० ) 


भावार्थ--क्षणिक विज्ञानवादी योगाचार बौद्ध और नित्य 
विज्ञानवादी वेदान्ती ये दोनों अह्तवादी हें क्‍योंकि विज्ञान के 
सिवाय अन्य पदार्थ नहीं मानते छें। वेदान्ती एक ही नित्य 
विज्ञानमय ब्रद्मा - मानते हैं ओर योगाचार बोद्ध अनन्त “क्षणिक 
विज्ञान व्यक्तियों का एक सन्तान- मांनते हैं । ये दोनों अविया को 
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वन्‍्ध का हेतु मानते हैं। अर्थात्‌ अविद्या से पुरुष को संसार 
का बन्धन होता है | सांखय उत्तरपक्षीरूप से उसको पूछता है 
कि अवियदया वस्तु-सत्‌ है या असत है | वह कहता है अवस्तु 
असत्‌ है | तब सांख्यद्शनक्रार कहता है कि यदि अविद्या 
असत्‌ है तो उससे पुरुष को वन्ध नहीं हो सकता। स्वप्न में 
देखी हुई रज्ज़ु से-असत्‌ रज्जु से क्या कोई किसी वस्तु को 
बांध सकेगा ? कदापि नहीं | यदि कहो कि असत्‌ अविद्या से 
बन्ध भी असत्‌- अवास्तविक होगा तो यह भी ठीक नहीं हें। 
बंध यदि असत्‌ हो तो उसकी निव्ृत्ति के लिये योग्याभ्यास 
आदि साधनों को आवश्यकता नहीं हो सकती। शास्त्रकारों 
ने जिन योगाभ्यास आदि साधनों का बन्‍्ध की निवृत्ति के 
लिए उपदेश किया है. वे सब निष्फल हो जायंगे। इसलिए 
बन्ध असत्‌ नहीं माना जा सकता। 
चस्तुत्वे सिद्धान्तहा निः 
( सां० दु० १॥२१ ) 

भावाथ--सांख्य कहते हैं कि यदि अविद्या को वस्तुरूप 
अथ्थांत्‌ सद्रूप मानोगे तो तुम्हारे सिद्धान्त को हानि पहुँचेगी। 
तुम अविद्या को मिथ्या मानते हो तो यह सिद्धान्त बदल 
जायगा। 

विजातीयद्द तापत्तिश्च ॥ (सां० ज० १२२) 

भावार्थ--योगाचार बोद्ध सजांतीय ज्ञणिक विज्ञान को 
अनेक व्यक्तियां तो मानते ही हैं इस लिए सजातीयहैत उनके 
लिए आपत्तिरूप नहीं हो सकता किन्तु विजञातीय हछोत तो 
उनके लिए आपत्ति रूप होगा | अविद्या ज्ञानरूप नहीं है किन्तु 
वासना रूप है ओर बासना विज्ञान से विजातीय है। अविद्या 
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को सत्त्‌ मानने पर विज्ञान और अविद्या ये दो पदार्थ सिद्ध 
होने पर बविजावीय छोतता प्राप्त होगी | चेदान्तियों के लिए 
छोतता मान्न दोषापत्ति रूप है! 


विरुद़्ीसयरूपा चेत]॥ ( साँ० दु० ३१॥२३ ) 


भावार्थ--सांख्य कहते हैं कि अविद्या को सत्त या असत्‌ 
सानने-में दोषापत्ति प्राप्त होनेसे विरुद्ध उमयरूप मान लो,अथोतू 
सत,असत्‌,सद्सत्‌ ओर सदसतूसे विलक्षण ये चार कोटियाँ हैं । 
इनमें से पद्दिली दो सत्‌ और असत्‌ का तो निषेध हो चुका। 
तीसरी सत्‌-असत््‌ रूप कोटि परस्पर विरोधी है। सत्त्‌ से 
विरुद्ध असत्‌ और असत्‌ से विरुद्ध सत्‌ यह तीसरी कोटि 
तो परस्पर विरुद्ध होंने से नहीं मानी जा सकती । तब विलक्षण 
सदसदूरूप चौथी कोटि मानोगे तो उसका जबाब नीचे दिया 
जावा है! 

न तादइकपदार्थाप्रतीतेः ॥ (सा० दृ० ११२४ ) 

भावार्थ--जगत्त्‌ में ऐसा कोई पदार्थ द्वी अतीत नहीं होता है। 
सापेक्ष सत्‌ असत्‌ तो मिल सकता है मगर चोथी कोटि वाली 
निरपेज्ञ सत्‌ असत्‌ वस्तु परस्पर विरुद्ध होने से कहीं भी 
प्रतीत्त नहीं होती | अन्य यह भी दोष है कि यदि अविद्या को 
साज्ञात्‌ बन्ध का हेतु मानोगे तो ज्ञान से अविद्या का नाश 
होने पर प्रारग्य भोग कौ अनुपपत्ति होगी। क्योंक्रि दुःख 
भोगरूप वंध के कारण.का नाश होने पर कांये की निवृत्ति हो 
जायगी | हमारे मत से तो अविद्या जन्मादि संयोगहारा 
बन्ध का हेतु दोगी। जन्मादि संयोग प्रारब्ध क्री समाप्ति के 
बिना नष्ट नहीं होते। इत्यलंविस्तरेण । 
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ब्रह्ममाद के विपय में नेयायिकों का उत्तर पक्तः 
बुद्यादिभिश्चात्मल्िज्े निरूपाख्यमीश्वरं॑ पत्यक्षालुमानाग- 
सविषयातरीतं क: शक्त उपपादयितुम्र ॥ 
( न्‍या० वा० सा० ४]१॥२१ ) 

अर्थ--त्रह्मवादी ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण मानते 
हैं। 'इश्वरः कारण पुरुषकर्माफल्यदर्शनात्‌! । ४। १॥. १६ ॥ इस 
सूत्र में आए हुए इश्वर शब्द का अथ वे ब्रह्म करते है। इंश्वरो 
ब्रह्म । इशनायोगात्‌ । इंशना च चेतना शक्ति: क्रियाशक्तिश्च । 
सा चात्मनि त्रद्मणीति। ब्रह्म इश्वरः स एवं कारणं जगतः। 
न चाभादो वा प्रधान वा परसाणवो वा चेतयंते ॥ अथे--ईंश- 
नायोग से इंश्वर शब्द निष्पन्न होता है | इंशना चेतना शक्ति: 
ओर क्रिया शक्ति दो प्रकार की है। वह आत्मा ओर ब्रह्म में 
है। त्रह्म ही इश्वर है, वही जगत का कारण हे। अभाव, 
प्रकृति या परमारु जगत्‌ के कारण नहीं हें। त्रह्मवादियों का 
यह पूव पक्ष है । नेयायिक इसका उत्तर देते हैं कि आत्मा को 
जानने के लिए आत्मा के लिड्ढ' रूप बुद्धि इच्छा आदि विशेष 
गुण माने जाते हैं। ब्रह्म तो निरुपाधिक है। उसको जाननेके 
लिए कोई लिज्ञ या निशानी नहीं है | मुख्य वात तो यह हे कि 
अमाण के बिना प्रमेय की सिद्धि नहीं हो सकती। ब्रह्म की 
सिद्धि तुस किस प्रमाण से करोगे ? प्रत्यक्ष तो ब्रह्म का नहीं 
हो सकता क्योंकि वह किसी भी इन्द्रिय के द्वारा भ्राह्य नहीं है | 
ब्रह्म को बताने वाला कोई खास हेतु नहीं है अतः अनुमान से 
भी ग्राह्य नहीं हो सकता | सवंसम्मत आंगस प्रमाण भी नहीं 
है| इसलिए भाष्यकार कहते हैं कि “अ्रत्यक्षानुसानागसविषया- 
तीतच कः शक्त उपपादयितुम्‌” प्रमाण के विषय से अतीत त्रह्म 
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का उपपादन करने के लिए कौन समर्थ हो. सकता है ? कोई 
नहीं | जब त्रह्म की ही उपपत्ति नहीं हो सकती तो उसको उपा- 
दान कारण मानने की बात मूल से ही उड़ जाती हू। मूल 
नास्ति छुतः शाखा!” अर्थात्त्‌ जहाँ मूल ही नहीं हू वहाँ शाखा की 
क्या बात की जाय ? नेयायिक कहता है कि इसलिए आत्म 
विशेष रूप इंश्वर को जगत का उपादान कारण नहीं किन्तु 
निमित्त कारण मान लो । प्राणियों के कर्मों के अनुसार वह 
ज़गत्‌ चनाता है ! वस्तुतः इश्वरधादियों का यही सिद्धान्त है । 
प्राचीनतमनेयायिक आचार्य तो ईश्वर को नियन्तामात्र दी 
मानते हैं कत्तोरूप से नहीं । इत्यलंविस्तरेण । 
अंद्वेतवाद के विषय में जैनियों का उत्तर पक्ष 
अन्नाप्यन्ये चदन्त्येव, संविदा न सत्त: प्थकू। 
ततथ समन्मान्नमेवेति, भेदासासोडनिबन्धनः ॥ 
( शा० घा० स० स्तवक ८ | ४ ) 
थ--अद्वेतपत्ष के विपय में वेदान्ती ऐसा कहते हैं कि 

अविद्या नक्ष से अलग नहीं है | त्रह्म से अविया अलग मानने 
पर अदह्वेतसिद्धान्त नहीं टिक सकता। सत्‌ यह तहामात्र हे 
अर्थात्‌ त्रह्ममी दी सत्ता हे।अविद्या की प्रथक्‌ सत्ता नहीं 
हैं। यदि ऐसी वात है तो घट, पढठ, छ्री, पुरुष, पित्ता, पुत्र, सठ, 
मोकर, पति, पत्नी इत्यादि जो भेद का आभास होता है उसका 
क्‍या कारण है? कारण के विना कारये नहीं बन सकता । 

सैवाथाबमेद्रपापि,. भेदाभासनिवन्धनम्‌ । 


प्रमायमन्तरेरीतत--दवगन्तु न शकक्‍्यते ॥ 
(शा० वा० स० ८ £ ) 
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अर्थ--पूर्व पत्ती कहता हैं कि त्रक्ष के साथ अभेद भाव को 
प्राप्त हुई वही अविद्या भेदाभास का कारण बनेगी। उत्तरपत्षी 
कहता हैं [कि अविद्या तभी कारण वन सकती है जब वह स्वयं 
प्रमाण से सिद्ध हो जाय । अविद्या स्मेय दें और भ्रमेय प्रमाण 
के बिना नहीं जाना जा सकता । 
भावेदपि चप्रमाणस्य, प्रमेयव्यत्तिरेकतः । 
नहु नाद्वेतमेवेति, तदभावेध्प्रमाणकम ॥ 

(शा० वा० स० ८३ ६!) 


अथ--अविद्या का निश्चय करने वाला प्रमाण कदा चत्‌ 

स्वीकार कर लिया जाय किन्तु जब तक भ्रमाण से प्रमेय की 
सत्ता का स्वीकार न किया जाय तब तक कार्य कारण भाव का 
निर्वाह नहीं हो सकता । वेदान्ती कहते हैं कि हम ऐसा नहीं 
कहते कि केवल अद्वित ही हे । यों तो प्रसाण और प्रमेय दोनों 
की व्यवस्था की हुई है। यदि प्रमाण को भी स्वीकार न करें 
तो अद्वेततत्त्व भी अ्रप्रमाण हो जायगा। उत्तरपक्ती कहता है 
कि एक ओर हवैत और दूसरी ओर अद्वैत इस प्रकार का पर- 
स्पर विरोधी कथन उनन्‍सत्त के बिनाअन्य कौन स्वीकार कर 
सकता है ? 

विद्याविद्यादिसेदात्य , स्वतन्त्रेरीच बाध्यते । 

तत्संशयादियोगात्च, अ्रतीत्या च. चिचिन्त्यताम्‌ ॥ 

( शा० बा० स० ८ [७ ) 


अथे--“विद्यां चाविद्यां च, यस्तद्वेदोभयं सहा-विद्यया 
सृत्युं तीस्वा, विंद्यांउमृतमञ्नु तेट,यह एकःश्रुति है। इसमें विद्या 
ओर अवियया का भेद स्पष्ट बताया हुआ है । विद्या का फल 
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अमृत भ्राति और अ्रविद्या का फल संत्युतरण हैं । कार्यमेद 
से कारण में भी भेद होता हैं । इसलिए उक्त श्रुति से 
स्वतन्त्रर्प से अद्वततत्त्व का निरास हो जाता है। 
दूसरी बात यह है कि: “तत््वमसि” इत्यादिश्र॒ति अद्वत- 
बाधक है, 'द्वे जह्मणी चेदितव्ये पर चापरं च” “परं चापरं च 
नहा यदोझ्टार:” इत्यादि श्रति है तवोधघक है। इस पर संशय 
द्वाता स्वाभाबिक है कि प्रथमश्नति सच्ची है या दूसरी ? इस 
प्रकार आमगमसप्रसाण से बाघा और संशय उत्पन्न होने का 
संभव होने से अद्दोतवाददूपित ठद्दरता हैं। तीसरी बात है 
भत्यक्ष प्रतीति की । घट, पट आदि भिन्न-भिन्न चस्तुएं प्रत्यक्ष 
से दिखाई देती हैं । घटपटादि भेद की जो भ्रत्यक्ष प्रतीति होती 
है चह भी अद्वेततत्व का खण्डन करती है। वेदान्तियों का 
दृष्टि सप्टिवाद भी वौद्धों के शून्यवाद के बराबर है। कद्दा भी 
है कि-- 
प्रत्यक्नादि प्रसिद्धाथे विरुद्दार्थामिघांयिनः 
बेदान्ता यदि शास्राणि, चोट: किसपराध्यते ॥१॥ 
श्रन्ये व्याख्यानयन्स्ेद, समसाच प्रसिद्धये | 
अद्देतदेशनाशास निर्दिष् नतु॒ तत्वतः ॥ 
( शा० था० स॒० ८|८ ) 


थ--जैन चेदान्तियों को कहते हैं कि शास्त्र में जो 
अद्वैततत्व का उपदेश दिया गया हे वह अह् ततत्तत की 
वास्तविकता वताने के लिये नहीं किन्तु जयत में 
सोह प्राप्त कर के जीव राग द्वष का माणष्त 
करते हैं उनको रोकने के लिए और-समभाव की प्रतीति 
कराने के लिए तथा शन्नु मित्र को एक दृष्टि से देखने के लिए. 





श्द्ए.. सृष्टिवाद ओर ईश्वर - 

है वह उपदेश “आत्मेवेदं सब” “ब्रह्मे वेदंसव” इत्यादि रूप है । 
् 

जगत्‌ को असार-तुच्छ मानकर सब को आत्मसमटृष्टि से देखने 

का उपदेश देना ही शास्रकार का आशय है । इसमें तुम्दारी 

ओर हमारी एक वाक्यता है | इत्यलम्‌ । 


सृष्टि के विषय में सौमांसा श्लोकवातिंककार कुमारिल 


भट्ट का अभिग्नाय 
यदा सर्वमिद्‌ नासीत्‌, क्कावस्था तन्न गग्यताम । 
प्रजापते: ऋ वा स्थान, किं रूपं च प्रतीयतास्‌ ॥ 
( श्लो० बा० श्रधि ० [४९ ) 


अर्थ--ब्रह्मवादिक्रों के कथनानुसार सृष्टि की आदि में 
यदि त्रह्म के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं थां तो जगत्‌ की अवस्था 
किसी भी भ्रकार बुद्धि में नहीं उतर सकती। और फिर प्रजापति 
को सृष्टा माना जाता है सो उस प्रजापति का स्थान क्‍या होगा ? 
'पृथिवी आदि न होने से उसका कुछ भी आधार नहीं है। 
जो प्रजापति माना जाता है वह शरीर सहित है या शरीर रहित 
है ? यदि शरीर रहित माना जाय तो सृष्टि रचना की इच्छा 
ओर प्रयत्न चेष्टा नहीं घटित हो सकते | शरीर सहित मानने 
पर भूतों की उत्पत्ति के बिना भौत्तिक शरीर संभव नहीं हो 
सकता। हे 
शात्ा च कस्तदा तस्य, यो जनान्‌ बोधयिष्यति | 
उपलब्धेचिंना चेतत्‌, कथमध्यवस्रीयताम्‌ ध _ 
( श्लो० वा० ४[४६ ) 


अथ--प्रजापति ने जब सृष्टि बनाई उस वक्‍त उसका 
३. बिक बिक 
जानने वाला कोन था जो लोंगों को सृष्टि के होने को बात 
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जता सकता । जिस चस्तु की उपलब्धि-साक्षात्कार नहीं है 
उसका निश्चय भी कैसे हो सकता है । 


प्रचूत्ति कथमाद्या च, जगतः संप्रतीयते | 
शरीरादेचिना ज्ञास्य, कथमिच्छापि सर्जने ॥, 
( श्लो० चा० ४]४७ ) 


अर्थ--सृप्टि के आरम्भ के पहले जब छुछ भी साधन 
विद्यमान न था जगत्‌ रचना की आंद्य प्रवृत्ति कैसे हो 
सकती है ! दसरी बात शरीर के अभाव में सर्जन करने की 
इच्छा भी किस प्रकार हो सकती हैं ? 
शरीराय्रथ. तस्प॒स्थात्तस्पोत्पत्तिन तत्कृता । 
तद्ददन्य प्रप्तक्नोपि, निस्य॑ यदि तदिष्यते ॥ 
( इलो० चा० ९,४८ ) 
प्थिव्यादावजुत्पन्ने किम्मयं तत्पुनभंवेत्‌ | 
ध्र्थं--यदि उसके शरीरादि माने जाय॑ तो उन्की उत्पत्ति 
उस शरीर से तो नहीं हो सकती उनकी उत्पत्ति के 


लिए अन्य शरीर की आवश्यकता होगी। उस अन्य शरीर ' 


के लिए तीसरे शरीर की अवश्यक्रवा होगी, इस तरह 
अनवस्था दोप प्राप्त होगा । कदाचित्‌ उस शरीर को नित्य 
माना जाय तो वह प्थियों आदि के त्रिना केसे रह सकेगा ? 
क्‍यों कि मलय में प्रथिवी आदि का नाश साना गया है । 


प्रागिनां प्रययदुःखा च, सिसृत्षाउस्प न थुज्पते । 
( श्लो० चा० ४४६ ) 
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साधन चास्यधर्मादि, *तदा किन्चिन्न विधते । 
न च निस्साधनःकर्ता, करिचित्सूजति किन्चन ॥| 
( श्लौ० या« <५० ) 


अर्थ--यह जगत्‌ दुःख श्राय है। इसलिए हितेच्छु 
पुरुष का आणियों को ठुःख देनेवाली रूष्टी बनाने की इच्छा 
करना ही उचित नहीं है | यदि इच्छा हो गई तो भी बिना 
साधन के केवल इच्छा से कार्य नहीं हो सकता । यदि आणियों 
के धर्माधर्मादे कों साधन माना जाय तो वह भी नष्ट हो 
जानें से प्रलय काल में नहीं रह सकता। कर्ता कितना ही समर्थ 
क्यों न हो सगर साधन के विना इच्छामात्र से कार्य नहीं कर 
सकता। 
नाधारेश  विना. सृष्टि-रूण॑नाभेरपीष्यते । 
प्राणिनां भक्तणाच्चापि, तस्य लाला पवर्तते ॥ 
(श्लो० बा० <|४१ ) 


अर्थ--अरृष्ट धर्माधर्म भी रह सकता हे किन्तु दृष्टसाधन 
के बिना केवल धर्माधर्म मात्र से कार्य नहीं बन सकता | कुम्भ- 
कार भी दृष्टसाधन सत्तिका आदि तय्यार हो तभी घट वर्गेरह 
बनाने के लिए प्रवृत्ति करता ह। मिट्टी, के बिना केवल 
अदृष्ट पर ' आधार रखकर प्रवृत्त नहीं होता । सकड़ी 
का दृष्टान्त देकर यदि यों कहो कि वह दृष्ट साधन के बिना ही 
सुख में से लार निकाल कर लम्बी-लम्बी जाल बना लेती है 
उसी प्रकार प्रजापति भी दृष्ट साधन के बिना ही केवल अद्ृष्ट 
से सृष्टि बना सकता है तो यह कथन भी ठीक नहीं है । क्योंकि 
मकड़ी मक्खी आदि का भमच्षण करती है और उसीसे लार 
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उत्पन्न होती है जिससे वह जाल बनाती है। यह भा दृष्ट साथ व 
से लार बनाती हैं । अतः इस इष्टान्त भें साम्य नहीं है । 
झमावाध्यासुकरप्यानां, नानुकस्पाधज्स्य जायते | 
सूजेश . शुभसेवेक--सनुकस्पा. प्रयोजितः ॥ 
(छो० वा० <* । ४२) 
अथथ--यदि ऐसा कहो कि प्राणियों की अनुकम्पा से प्रज्ञा 
पति को सृष्टि उत्पन्न करने को इच्छा उत्पन्न हुईं हें तो यह भी 
ठीक नहीं ६ | अनुकम्पा दुःखनिमित्तक हो्;<'। अशरीरी आत्मा 
को मुक्तात्मा के समान दुःख ही नहीं है तो अनुकम्पा किस पर 
होगी ? दुःखी के ठु'ख को देखकर के ही अलुकम्पा ढोती हे । 
जहाँ दुःखी ही नहां है अर्थात्‌ अनुकम्पा करने लायक कोई जीव 
ही नहीं हैं वहाँ प्रजापति की अनुकम्पा घटित नहीं हो सकती। 
यदि भविष्य के दुःख के लिए अनुकम्पा स्वीकार करों वो उस 
अनुकम्पा से सृष्टि सुखमय दी चनाना चाहिए था। किन्तु ऐसा 
नहीं है। भ्रथम ही कहा हैं कि यह सृष्टि 'प्रायदुःखा' दुःखसय 
है। इसलिए अनुकम्पा भी सृष्टि का कारण नहीं है। 
श्रथाशुभाद्धिना सृष्टि, स्थितिवाँ नोपपथते । 
आत्माधीनास्युपाये हि, भवेत्किनाम दुष्करस, ॥ 
तथाचापेचमाणस्य,. स्वातन्म्य॑ प्रतिहन्यते । 
जगन्चासृजतस्तस्य, कि नामेष्ट' न सिद्धचति ॥ 
» ( छो० वा० € | १३ | है४ ) 
अर्थ--यदि ऐसा कहो कि दुःख के बिना सुख की सृष्टि या 
स्थिति घटित नहीं होती है तो यह भी ठीक नहीं ! जिसके सभी 
उपाय आत्माधीन हैं उसके लिए दुष्कर कार्य क्‍या हो सकता 
है ? यदि अजापति को दूसरे की अपेक्षा रखनी पढ़ती हे तो 
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उसका स्वतंत्रपना नहीं टिक सकता । प्रजापति यदि जगत्‌ का 
न बनाये तो कया उसकी इष्ट सिद्धि रुक जायगी ! 
प्रयोजनमजुद्िश्य, न सन्दोषि अवतत्ते । 
एवमेव ग्रवृत्तिश्वे ध्वय॑तनन्‍्येनास्थ कि भवेत्‌ (२ (५चे£ ) 
क्वीडार्धायाँ प्रवृत्तौच, दिहन्येत कृतार्थता । 
बहुच्या गरतायां च, क्लेशों बहुतरों भवेत्‌ (९।<६) 
अथ-समन्द बुद्धि वाला भी प्रयोजन के विना छुछ प्रवृत्ति 
नहीं करता । प्रजापति यदि प्रयोजन के बिना यों ही प्रवृत्ति 
करता हैं तो उसके चैतन्य का क्या फज्ञ होगा ? क्रीडा या लीला 
के लिए यदि प्रजापति की सप्टि-पवुत्ति सानोंगे ता उसकी कृता- 
थता नष्ट हो जायगी । और क्रीडा भी कैसी ? जगत्‌-अनन्त- 
त्रह्माणड की रचना करने में इतना अधिक व्यापार करना 
पड़ता हैं कि आरास के वजाय क्लेश द्वी अविक होना संभ- 
वित हैं । 
:संदारेच्डापि नैतस्य,  भवेदप्रत्ययात्युनः । 
:न च केश्चिद्तों ज्ञात, कदाचिदपि शक़्यते॥ 
( श्क्षो० वा० €२७ ) 


थे-सिछत्ञा-सर्जेन करने की इच्छा-की तरह संहारेच्छा 
का भी काई प्रयोजन नहीं दिखाई देता। प्राणियों की अनुकम्पा 
ता संदारचछा का अयाजन नहाँ बन सकती। अनुकम्पा का 
फल्न रक्षण करना तो संभवित हो सकता है सगर संहार करना 
कभी भी सम्भव नहीं हो सकता। सिसक्षा और संहारेच्छा 
परस्पर विरुद्ध हैं; इसलिए उनका अलुकम्पा रूप एक ही 
प्रयोजन संभवत नहीं हो सकता। प्रजापति का संदार 
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करने का कोई प्रयोजन किसी के भी ध्यान में नहीं आता हे । 
अतः सृष्टि के समान प्रलय भी नहीं हो सकता। रूृष्टि के 
पूर्व ओर संहार के पश्चात्‌ कोई भी प्राणी नहीं रह सकता 
तो प्रजापति का सिस्धन्षा ओर संद्यारेच्छा का प्रयोजन किसके 
ज्ञान का विपय हागा ? निष्प्रयोजन अज्ञात वस्तु की कल्पना 
करना किस काम की ? 


नच तदचनेनेपां, प्रतिपत्तिः सुनिश्चिता। 
असूछवापि छा्तीत्रया-दाव्मैश्वर्य प्रकाशनात ॥ 
( ९६० ) 


अर्थ--यदि ऐसा कहो कि अन्य कोई उपस्थित न था, 
किन्तु स्वयं प्रजापति तो विद्यमान था उसके कथनपर से 
प्रयोजन कार्य कारण भाव वर्गेरह का निर्णय हो जायगा। 
यह भी ठीक नहीं हैं । अजापति का वचन यथार्थ ही हैं, इसकी 
क्या प्रमाणता ? अपना महात्म्य प्रदर्शित करने के लिए सृष्टि 
बनाये विना ही मैंने सष्टि वनाई है ओर इस कारण से बनाई 
है, ऐसा वद असत्य भाषण कर सकता है । 


सृष्टि बोधक वेद भी प्रमाण नहीं है यह बताया जाता है 


पुवंबेदोषि तत्यूतं, स्वत्सदूभावादि बोधते। 
* साशक्षे न प्रमाण स्पा,न्वित्यस्प व्यापृतिः कुतः ॥ 
(५०६१ » 


थ--इस प्रक्रार यदि वेद भी प्रजापतिज्या का कहा 
हष्आा दो ओर उसी का सदूभाव भी बताता हातो चह त्राक्त 
आशंका युक्त होने से प्रसाणरूप नंहां हो सकता। अथात्त्‌ 


ञ 





श्द्द्य सृष्टिवाद और इश्वर 





श्रजापति ने अपना महात्म्य बताने के लिए बेसे वाक्य या 
अकरणु की योजना की हो तो किसे खबर ? स॒ष्ठटि वाचक 
प्रजापति के बचनों पर जिस प्रकार विश्वास नहीं हाता, बेसे 
<€ उसके वेद वाक्य पर भी विश्वास नहीं हो सकता। यदि 
बंद को प्रजापतिकृत नहीं किन्तु नित्य मानोंगे तो श्राकाशादि 
की तरह नित्य वस्तु में व्यापार का संभव नहीं हो सकता। 
शब्दात्मक वेद की नवीन अथ के साथ सम्बन्ध योजना करना 
हों उसका व्यापार है । एसा व्यापार नित्य वेद में सम्भवित्त 
नहीं हो सकता । 
व्यापार नहीं हो सकता तो क्या हो सकता है ९ 
यह बताया जाता है--- 


थदि प्रागप्यसोत्तस्मा दुर्धादासीन्‍्व तेन सः। 

सम्बद्ध इति तस्थान्य-स्तदुध्ों इन्यप्ररोचना ॥ ( ५-६३ ) 
अर्थ:--सृष्टि या प्रजापति के पूर्व भी यदि बेद विद्यमान 
थे अथोत्‌ चेद अनादि नित्य हैं, तो उन बेदों का अपने में 
कहे हुए पदार्थ के साथ सम्बन्ध था या नहीं ? यदि था तो 
बह पदाथ भी होना चाहिए। पदाथ के बिना सम्बन्ध केसे 
हो सकता हैं ! पदाथ था तो बह भो वेद की तरह अनादि नित्य 
सिद्ध है गया । सिद्ध की क्‍या रूृष्टि ! सिद्द पदाथे को. बनाने 
से सिद्ध साधन दोष ग्रप्त होगा । यदि कहो [कि सम्बन्ध नहीं 
था तो नित्य बंद के साथ नवीन पदार्थ का नया सम्बन्ध होना 
अशक्य हैँ, क्योंकि नित्य पदार्थ सें व्यापार नहीं है। इसलिए 
स अजापशूनजरूत” इत्यादि श्रतियों का यथाश्रवत अथ न 
करके स्तुत्तिरूप अन्य अथ करना पड़ेगा । अर्थात्‌ इन वाक्यों 





सूष्टि का खण्डन करके प्रलय का खण्डन किया जाता है ३६६ 


का अर्थ प्रजापति ने सप्टि बनाई ऐसा कंथाश्त'ः नहीं, किन्तु 
प्रंजापति की स्तुति रूप' अथ वाद है ऐसा समझता चाहिए । * 


सृष्टि का खण्डन करके प्रलय का खंडन किया जाता है- 


प्रलयेषि प्रमाणें न, सवो च्छेद्‌'त्मके नहि। 
न' च प्रयोजन सेन, स्थाम्रजापतिकर्मणा ॥ ( ६-६८ ) 


अथ--समग्न वस्तु के उच्छेदरूप प्रलय के सद्भाव में भी 
कोई प्रमाण नहीं दिखाई दता है । सृष्टि बनाने;में जेसे प्रजापति 
का कोई प्रयोजन न था, वैसे ही संहार करने में भी उसका 
कोई प्रयोजन नहीं दिखाई देता जिससे कि भ्रज्ञापति को 
संहार कार्य करना पड़े | विन प्रयोजन के भ्रक्ञावान्‌ पुरुषों को 
प्रवृत्ति नहीं होती हे 


नच क्मंवर्तां युक्ता, स्थितिस्तद्धोगवर्जिता। 
कर्मान्तरनिरुद्द' हि, फल॑ न स्पात्‌ क्रियान्तरात्‌ ॥ ( ४-६६ ) 


अर्थ--कमयुक्तत जीवों का कर्म फल भोगे बिना यों का याँ 
पड़े रहना कतई घटित नहीं होता है । जिस जिस कम का जब - 
जब परिपाक होगा तब्-तब डसका फल अवश्य ही भागना 
पढडेग।। उस फल को कौन रोक सकता है ! इंश्वरकी संहारेच्छा 
उसको रोकदेंगी यह कथन भी ठीक नहीं है । किसी को क्रिया 
किसी के कमफल को रोके यह सम्भवित नहीं है । 


सर्वेपाँ तु फलापेतं, न स्थानसुपपथते । 
न चाप्यनुपभोगोडसौ, कस्यचित्कमंण: फलम्‌॥ ( ४६।७० 2) 


श् 
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३७० सृष्टिवाद और इंश्वर 





अर्थ--इस जगक्‌, में ऐसा कोई स्थांन नहों हे कि जहाँ सर्व 
प्राणियों का कम॑ फलशून्य हो जाय। किसी भी प्राणी का 
ऐसा कोई कर्म नहीं है कि जिस के फल स्वरूप सर्वजीवों के 
भोग्य कसम का भोग एक दम रुक जाय । 


भशेपकर्स नाशे वा, पुनः सृष्टिन॑ युज्यते | 
कर्मणां वाउप्यभिन्यक्तो, किनिमित्तं तदा भवेत्‌ ॥ (५-७१) 


अ्र्थ--प्रलयवादी शांयद यों कहें कि प्रलय में जेसे सब- 
ब्स्तुओं का नाश हो जाता हैं बैसे ही जीवों के शुभाशुभ कर्मा 
का भी नाश हो जाता है, इसलिए फल्लोपमोग की चिन्ता कहाँ 
रही ? यह कथन भी उपयुक्त नहीं है । यदि कर्मो' का नाश हो 
जाता ह तो प्रल्लय के पश्चात्‌ दूसरी स्ष्टि नहीं बन सकती। 
एक प्रलय सदा के लिए प्रलय ही बना रहेगा। यदि ऐसा कहो कि 
कर्मो' का नाश नहीं किंतु तिरोंभाव हो जायगा | प्रलयकाल पूर्ण 
हो जाने पर पुनः आविभांव हो जायगा और दूसरी र॒ृष्टि उत्पन्न 
हो जायगी | तो यह कथन भी योग्य नहीं हे। कारण के बिना 
काय का संभव नहीं होता है। यह तो बताओ कि तिरोभूत 
कर्मा' का आविभाव किस निमित्त से होगा ? 


इश्वरेच्छा यदीण्येत, सेव स्याल्लोकफारणम्‌ । 
ईंश्वरेच्छावशित्वे हि, निष्फला कर्मकत्पना ॥ (४-७३ ) 


अथे-कर्म के आविभोव में इश्वर की इच्छा ।को ही कारण 
चताओगे तो इश्वर को इच्छा से ही जगत्‌ उत्पन्न हो जायगा। 
इंश्चर की इच्छा से ही यदि सब कार्य बन जाते हों वो बीच में 


नैयायिकों का पूर्व पक्त ३७३. 





कर्म के आविर्भाव की कल्पना करना निरथर्थक है। यदि वादी 
इस कथन में इष्टापत्ति करले तो उसे रोकते हैं-- 


न चानिमित्त्यायुक्त -सुत्पत्तुं हीश्वरेच्छुया 
यद्दा तस्यानिमित्त य त्तद्भ तानां भविष्यति ॥ (६-७३ ) 


अर्थ--असली बात तो यह है कि स्वयं इंश्वर को इच्छा 
भी विना निर्मित्त के उत्पन्न नहीं हो सकती। इश्वरेच्छा को 
नित्य नहीं मान सकते । नित्य मान लेने से हमेशा सृष्टि हुआ 
करेगी | कादाचित्क-अनित्य मानने पर उसकी उत्पत्ति का कोई 
निमित्त मानना ही पड़ेगा। जो निमित्त माना जाय उसी से 
फर्मो का आविर्भाव क्‍यों न माना जाय ? बीच में अन्तर्गडुक 
समान इश्वरेच्छा को निमित्त सानने का क्या प्मोजन हैं ! 


नैयायिकों का पूर्वपक्ष 


सच्चिवेशविशिष्टाना-मुल्प्ति यों सृहादिवत्‌ । 
साधयेच्चे तनाधिप्ठां, देहानां तस्य चोत्तरम्‌॥ (६-७४ ) 


अर्थ--आकऋतिवाले पदार्थो" की उत्पत्ति किसी चेतन अधि- 
थ्ठाता के बिना नहीं हो सकती-जैसे सकान-घर वरैरह ईंट, 
चूना, लकड़ी, लोहा, पत्थर आदि के विद्यमान रहते हुए भी 
किसी कुशल कारीग़र के बिना नहीं वन सकते, वैसे ही शरीर 
भी सावयव होने से किसी कुशल (कारीगर की कारीगरी के 
बिना नहीं वन सकता । इससे यह अनुसान वनता है कि शरीर 
पहाड़, पर्वत, नदी बग्रैरह सावयव पदार्थों का उसन्न करने. 
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वाला कोई महान्‌ व्यक्ति होना चादिए। ॥ वही व्यक्ति इंश्वर.है 
कि जिसके अधिष्ठादत्त्व के नीचे सम्पूर्ण जगत्‌ बनवा है और, 
घ्थ्‌ 
उसका व्यवद्ार चलता हे । 


सीमांसकों का उत्तर 


कस्यचिद्धे तुम।त्त्वं,.. यद्यधिप्टातृतेप्यते । 
कर्ममिः सर्वजीवानां, तत्सिद्धे! सिद्साधनम ॥ ( £-७४ ) 


 शअर्थ-हे नैयायिको ! अधिप्ठातृत्त का अथ यदि खाध्य- 
साधक हेतु मात्र करोगे त्तो सबजीबों के कर्म से उन उन शरी- 
रादि की उपपत्ति हो जायगी | कर्म से सिद्ध-वने हुए को इश्वरेलठा 
से सिद्ध करना चाहते हो इसलिए सिद्ध साधन नांमक दोष काः 
यहाँ प्रसदड़ आयगा | 


इच्छा पूर्वकपक्षे5पि, ततपूद॑त्वेन कर्मणाम्‌ । 
इच्छानन्तरसिदिस्तु, एष्टान्तेपि न वि्यते ॥ (२९-७६ ) 


अर्थ-नैयायिक इश्वर की इच्छापूवंक्त हरएक कार्य होता 
है ऐसा मानता है । किन्तु वह भी इच्छा के बाद में कर्म को 
तो कारण सानता ही है। इच्छामात्र से तो कार्य नहीं बन 
जाता | उसने जो मकान का दृष्टान्त दिया है वह भी कारीगर 
की इच्छामात्र से तय्यार नहीं हो जाता-कारीगर, मजदूर आदि 
के अयत्न-चे४ट-कर्स से तय्यार होता हे | तुम्हारा साध्य दृष्य॑ंत 
में भी नहीं रहता हैं इसलिए यह अनुसान क्या सिद्ध करेगा! 
अत: हें नेयायिको ! कस को ही जगत्‌ का कारण मानो जिससे 
सब काय सिद्ध हो जाते हैं । कर्समद्वारा सिद्ध हुए को ईइंश्वरेच्छा 
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चले 
नंयायिकों फे अनुमान में दूसरा दाप दिखाया जाता है. ३७३ 


अकन>ल्‍न्‍नकन जनक 











स्का 


द्वारा सिंद्र करके सिद्धसाथन दाोप प्राप्त करने में क्‍या 
ज्ञाभए 


नैयायिक्तों के अजुमान में इसरा दोप दिखाया जाता हैं- 


ध्रनेक्वान्तरचदेनुस्ते, तच्यरीशादिना भवेव | 
इस्पन्षिमाश्रि त्द्द दो, देदलादसरमदादिदत्‌ ॥ ( <-5७ ) 


सथ-समेंयांयिकों से पृद्धना चादिण कि जिस इंश्वर को 
तुम कत्तारूप से स्वीकार फरते हो वद दारीर सहित है या शरीर 
? शरीर सद्दित ६ तो शरीर आकृति और अवयव 
से युक्क से उसका बनाने दाला काई कुशल कारीगर-- 
नानतर-होना चादिए। 'प्रन्य चंतनान्तर है नहीं; इसलिए 
साध्य भिना ऐेंतु रह जाने से देतु अनेकान्त-व्यभिचारी हुआ ओर 
शसलिए अनुमान भी दूषित हा गया | थदि इस प्रकार कहो कि 
श्र का शरीर उत्तत्ति वाला नहीं हूं किन्तु नित्य हें तो यह 
बात भी उचित नहीं हैं। आइहउतिवाला सावयब शरीर हस 
लोगों के शरीर के समान उत्पत्ति वाला ही हा सकता है नित्य 
नहीं दो सकता क्योकि देहत्व दोनों में एक समान है। 
घथ सस्पाध्यधिष्टानं, सेनेरेश्यविपक्षता | 
ऋद्यरीरोधपिष्ठाता, नात्मा सुक्तासदक्वेत्‌ ॥ (१-७८ ) 


श्र्थ-ईश्वर के द्वरीर का अ्रधिष्ठान ईश्वर ही है। अर्थात्‌ 
यदि इश्वरका।ही ८श्वर के शरीर का श्रष्प्ठाता मानोंगे तो वह 
श्र यंतनामिप्ठित द्वो जाने से साथ्यामाववत्ता रूप विपक्षता न 
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ही और इसलिए अनेक्ान्च दाप का परिद्ाार हो जायगा। 
यह वात सत्य दें किन्तु उस शरीर के बनने छे पूर्व इश्वर 
अशरयीरी रहेगा और अशरीरीहोने से म्ुक्तात्माओं के समान 


अधिष्ठाता नहीं चन सकता। इसलिए विपक्षता ता खड़ी? 


कृन्मकारांद्रधिष्दानं, घददों यदि चेप्चते | 
भेश्वराधिणितत्वंस्था-दस्तिचेत्‌ साध्यडीनता॥ ( <-७ 


थ--नेयायिक का पूछिये कि घट आदि कार्य झुम्भकारा 
घिष्ठित हू या इंश्वराधि६्ठित है ? यदि कुन्भकाराधिष्ठित मानो तो 
इंश्व॒राधिष्ठितत्व उसमें नहीं रह सकता । कुम्भकछार की अपेत्षा 
से ही चेतनाधिष्ठितत्व रूप साध्यसिद्ध हा जाता हैं वो फिर 
इश्चराधिष्ठितत्व॒ सानने पर सिद्ध सावन दोष होगा। इसी 
प्रकार घटादि की तरह देहादिक सें भी इंश्वराधिष्ठिवत्व सिद्ध 
भहां हा सकता। 


यथा स्िद्धे च च्ष्टान्ते, सवेदेतों विरूद्ता। 
अनीरशवर विनाश्यादि-कचु सत्त्त असज्यते ॥ ( €-८० ) 


अर्थ-घटादिक ज्ञिस प्रकार अल्पक्ष, अनीश्वर और 
विनाशी कुन्मकारादिक से उत्पन्न होते हैं उसी प्रकार देहादिक 
भी अल्पज्ञ, अनीश्वर आर विनाशी आणी से उत्पन्न हा जायंगे। 
घटादिक च्ष्ठान्च वाले अनुमान में, इंश्व॒राधि७ष्ठितत्व रूप 


| 
का. 


साध्य के अभाव का साथक हेतु होने से विरुद्धहेत्वामास नामक 








रु कम थे 5 
सृष्टि ओर इंश्वर के सम्बन्ध में सांख्य सुन्न का अभिश्नाय ३७४६ 
दोष आप्त होता हे ओर इसलिए अलु॒मान दूपित होजाता है। अतः 
जगत्‌ ईश्वर कह क सिद्ध नहीं होता दे । यदि घढ के ईश्वर ओर 
कुम्भकार दोनों को कर्ता सानोगे ता देहादिक के भी अनेक कर्ता 

सिद्ध होंग। एक ही इंश्वर कर्त्ता है यह सिद्ध न होगा । 


कुल्ाजयश् नेतस्थ,[ब्यापारो यदि करपते । 
अचेतनः कथ्थं भाव-स्तदिच्दामलुरुध्यते ॥ ( ४-८१ ) 
तस्मान्त परम।ण्वादेरारंभः स्पात्तदिच्छुया 


अर्थ--यदि इश्वर को अशरीरी सानोगे और कुम्भकारा- 
दिक की तरह व्यापारप्रयत्त न मानोंगे तो भी अचेतन परमाणु 
आदि ईश्वर की इच्छा का किस प्रकार अनुसरण करेंगे। 
ईश्वर में प्रयत्न नहीं है. ओर अचेतन परमाणु आदि में ज्ञान 
नहीं हैं। ईश्वर को इच्छा से परमाणु आदि की ग्रइृत्ति संभवित 
नहीं हो सकती; अतः जगत्‌ को अनादि मानलो, यह सैयायिकों 
के प्रति कमारिलमट्ट का उत्तर है । 


सृष्टि और ईश्वर के सम्बन्ध में सांख्यसत्र का अभिप्राय 


सांख्यसृत्रकार कपिल मुनि इश्वर में प्रत्यक्षम्रमाणरूप 
लक्षण की अव्याप्ति की शंका फरते हुए कहते हें कि-- 


ईश्वरासिद्ेः ॥ ( सां० द० १ ६२ ) 


अर्थ--ईश्वर के अस्तित्व में कोई प्रमाण नहीं हे । अर्थात्‌ 
ईश्वर ही किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं होता है तो अव्याप्ति की 
शंका ही कहाँ रही ? नेयायिक कहते हैं कि"क्ित्यादि सकचु क॑ 
कार्यत्वात्‌” प्थिवी आदि का कोई कर्त्ता होना चाहिये क्‍योंकि 
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वह कार्य रूप है ,घटादिवत्‌ । यह अनुमान प्रमाण ईश्वर-की 
सिद्धि करता है । इसलिए हे सांख्यो! तुम जो इश्वर की 

सिद्धि कहते हो वह ठीक नहीं है। इसके उत्तर में सांख्य कहते 
हैं कि अहो नेयायिको ! तुम जिस ईश्वर को कर्त्तारूप से रवी- 
कार करते हो वह शरीर युक्त है या शरीर रहित है? यदि 
शरीर सहित मानोगे तो सामान्यजीव के समान सर्वेज्ञ न होने से 
जगत्‌ का कत्ता नहीं वन सकता | और यदि अशरीरी मानागे 
तो मुक्तात्मा के समान अकर्त्ता होने से जगत्‌ कत्त त्व की उप- 
पत्ति नहीं हो सकती। स्वयं सूत्रकार ही ईश्वर की असिद्धि के 
लिए युत्यन्तर बताते हैं. 


'.... झुक्बरद्धयोरन्‍्यतराभाचान्न तत्सिडिधव.. 


( साँं० दु० १। 8३) 


अर्थ-जगतू में पुरुष-आत्मा दो प्रकार की हैं बद्ध ओर 
मुक्त । तुम्हारा माना हुआ इंश्वर मुक्त में गिना जाय या बद्ध में 
यदि मुक्त में गिनोगे तो मुक्त में ज्ञान, चिक्रीपी ओर प्रयत्न का 
अभाष होने से कत्त त्व सिद्ध नहीं हो सकता और यदि वह्ध में 
गिनोगे तो धर्म अधसे का योग होने से इंश्वरपन नहीं रह 
सकता। 


[2०] 


सृष्टियांद और योग दर्शन 


पतञ्जाल ऋषिके यो गदशन में यद्यपि इश्चर स्वीकार किया 


हुआ 6 पर वह रहाष्टकत्तोरूपस नहीं किन्तु आत्म शुद्धि के 
साधन रूप से स्वीकार किया हुआ है । देखिये-- 
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फ्लेशकर्म विपाकाशयेरपरान्ट९: पुरुषविशेष इईश्वरः | 
( यो० रू० १।२४ ) 


अर्थ-क्ललेश, कम, विपाक्र और आशय से जिसका परा- 
के + रच 90 बे 
मर्श-स्पर्श नहीं हो सकता ऐसा पुरुषविशेष इश्वर है । 


तत्र निरतिशय सर्यक्षत्यवीजम्‌ । 
( थो० छू० १२३१ ) 


अर्थ--उसमें निरतिशय-सर्चोत्क्ृष्ट ज्ञान होने से वह सर्वज्ञ 
। 


435 


स्‌ पूर्वेपामपि गुरु: कालेनानवस्छेदातू । 
( यो० सू० १२६ ) 


अर्थ-ऊवतार झपसे माने हुए अन्य रास ऋष्णादि से बह 
ईश्वर गुरु-मद्रान दै क्यों कि वदकालसे अवच्छिन्न नहीं दे 
अर्थात्‌ अनादि है. । | 
चस्य चाचकः प्रयवः । 
( यो० स्‌० १२७ ) 


अर्थ-उस ईश्वर का वाचक प्रणब-ओंकार शबद है । 
तज्जपस्तदर्थभावनम्‌ । 
« ( यो० सू० १॥*८ ) 


क्ष बा हर ० ९ 
अर्थ-प्रणव का ऊप फरना चाहिए आर उसके अथ कौ 
भावना करनी चाहिए । 
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ततः प्रत्यक्‌ चेतनाधिगमोध्यन्तरायामावरच | 
( यो० सू० १२६ ) 


अथ --जप और भावना से शरीरस्थ आत्मा का भान होता 
है और साथ ही अन्तराय दूर हो जाते हैं। इससे मन 
निर्विष्नतया समाधि में लग जाता है । 


वेशेषिक दर्शनकार कणांद ने न तो ईश्वर को स्वीकार ही , 
किया है और न निपेध ही | चुपकी साधी है । कणाद परमाणु- 
धादी है। परमाणुओं के संघात से जगत्‌ का चय अपचय 
होता रहता है | बीच में जगत्‌ कर्तारूप ईश्वर की आवश्यकता 
उसने स्वीकार नहीं की हे । 


यह बात पहले कही जा चुकी है कि न्‍्यायदर्शनकार गौतम 
ऋ: पिने स्वयं सृष्टिकत्तों रूप से ईश्वर का समर्थ न नहीं किया है 
किन्तु भाष्यकार वात्सायन ने इईंश्वरवाद को अपनालिया है। 
पीछे के अन्थकारों ने अपने अपने अन्थों में ईश्वरवादका विस्तार 
किया है और इसीलिए नैयायिकों को इंश्वरवाद के पूर्वपक्षी 
रूप से उल्लेख करते आये हैं। अस्तु; बौद्धएशन और जैन 
दशेन ने सष्टिवाद का जोर-शोर से अतिवाद किया है। इन में 
पहले बोद्ध दशन का निरीक्षण करते हैं-- 


सृष्टिवाद और बौद्ध दर्शन 


तत्त्वसंग्रहकार 'शान्ति रक्षित ने नैयायिकों का पूर्व पक्ष 
इस प्रकार उपन्यस्त किया है--- 
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सर्वोत्पक्तिमतामीशभन्ये हेतु प्रचचछते । 
नाचेतनं स्वकार्यांणि, किल प्रारभत्ते स्वयं ॥ 
( त० सं० ४६ ) 


अथ--नैयायिक ईश्वर फो उत्पत्तिवाले सर्व पदार्थों का 
कारण समानता हे और इसके समर्थन में कहता है कि अचेतन 
धर्माध्मादिक अपनी इच्चा से स्वयं अपना-अपना कार्य नदी 
कर सकते, उनको प्रेरणा करने वाला दूसरा कोई होना चाहिये 
जो प्रेरणा करने वाला है. वद्दी ईश्वर हे । इेश्बर की सिद्ध 
फे लिए नैयायिक जो अनुमान प्रमाण देते हैं वह यह हे-- 


यत्स्वासस्भकावयच-सन्निवेश विशेषवत्‌ । 
घुद्धिमद्धेतुगस्यंत-त्तयथाकलशा दिकम्‌ ॥ 
द्वीनिद्रयग्राह्ममग्रांह्य , विवादपदमीदशम्‌ | 
चुद्धिमटूवंक तेन, पेधस्येणाणवों मता: ॥ 

(त० सं+ ४७४८ ) 


भावार्थ-चकु और स्पर्श इन दो इन्द्रियों से भाह्य-पथिवी, 
जल ओर तेज ये तीनों, तथा इनसे अग्राह्म वायु, इन चारों 
पदाथों' में जो विवादास्पद हों अर्थात्‌ कत्तृ स्व विपयक जिनमें 
मतभेद हों, उन को यहाँ पक्तरूप से रक्‍्खा दे-माना है। घटपट 
आदिको पक्त कोटि में गिनें तो सिद्ध साधन दोष प्राप्त होता है, 
क्योंकि उनमें वुद्धिमत्‌ पूर्वकत्व वादी अतिवादी दोनों के मत से 
सिद्ध दे । उसको पुनः सिद्ध करने की क्या आवश्यकता है 
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इसलिए पक्ष को विवादास्पद” यह विशेष लगाया गया है। 
बुद्धिमत्यूवकम! यह साध्य हैँ) स्परार्म्मावयवसन्निवेशविशि- 
च्त्वात! य हैं। यधाकलशादिकम” यह दधप्टान्त हैं। 
»शणव:' यह वेधम्य दृष्टान्त है यानो व्यतिरेक्री इृ्टान्त है। 
अर्थात्‌ प्रधिवी आदि सावयव पदार्थ वद्धिमान्‌ कर्ता द्वारा बने 
हैं क्योंकि आकृति विशिष्ट हैं। जेस घट, कलशादिक। जो 
चेसी विशिष्ट आकृतिवाले नहीं हैं वे बुद्धिमत्‌ कत सन्‍्य 
सी नहीं हैं । जेप्ते परमारु ।.यह व्यतिरेक्नी दृष्ठान्त हैं ) .इस 
सद्धि 


अनुमान का नेयायिक इश्चर की सिद्धि के लिए श्रमाण रूप 
चताते हैं । 


(की 


नैयायिक्रों का दूसरा प्रमाण 


तत्वादीनामुपादानं, चेतनावदचिष्वितन | 
रूपदिन्च्वाचन्त्वादि, यधा चृष्ट' स्वक्ार्यक्ुत्‌ ॥ 
' (च० सें० ४६ ) 


अर्थ--वत्त्वादि-शरीरादि, उनक्ना उपादान कारण परनामु 
आदि यह पक्ष है । चंतनावदविप्ठितं स्वक्रायकृत्‌' यह साध्य दे 
ओर रूपादिमत्वात्‌ यद हेतु है। तन्तु आदि द्प्टान्त है। ये 
इस दूसरे अनुसान प्रमाण को इृश्वर का साथक्र बताते हैँ। 
अथात्‌ पटादि के उपादान कारण तन्तु अपनो ओर से स्वय॑ 
पटरूप में परिणत नहीं हाठ; किन्तु जस उनका छघुचन के लिए 
चतना वाला तन्तुकार दाता हे चसे ही परमाण स्वयं अपनी 
इच्छा से शरीर रूप परिण॒व नहीं हाते, छिन्‍्तु उनकी योजना 








उद्योतकार का दूसरा प्रमाण श्प९ः 


करने वाला कोई सचेतन होना चाहिए । जो योजना करने वाला 
है, वही इंश्वर हे । 


न्यायाचार्य उद्योवकार का ग्रथम प्रमाण 


ः घर्माधर्माशवः सर्वे, चेतनावद्धिष्ठिता: 
स्वकायारम्मकाः स्थित्वा, प्रवृत्तेस्तुरीतन्तुवत्‌ 


(त० सं० ४० ) 


अथ-“सर्वे धर्माधर्माणवः” यह पक्त है| 'चेतनावद्धिष्ठिता 
स्वकायोरम्भका:? यह साध्य है । 'स्थित्रा प्रवृत्तेः यह हेतु है। 
ओर “तुरी तन्ठुचत्त! यह दृष्टान्त है । अर्थात्‌ तुरीतन्तु की रह रह 
करके ओ प्रवृत्ति होती है बह प्रवृत्ति कार्यजनक तभी हो सकती 
है, जब कि उसके ऊपर कोई न कोई चेतनावाला अधिष्ठाता 
हो। उसी प्रकार धर्म-अधर्म और परमाणुओं में रह-रह करके 
जो नियतकाल में शन्ृत्ति होती है वह कार्यसाघक तभी हो 
सकती है, जब कि उनके ऊपर कोई चेतना वाला अधिष्ठाता 
हो | यद्॒ अधिष्ठाता ईश्वर के बिना अन्य नहीं हो सकता; 
अंतः इस अनुमान से ईश्व॒र की सिद्ध हो जाती है। यह उद्यो- 
तकार का अमिप्राय है। | 


उद्योतकार का दूसरा प्रमाण 


सगादो व्यवद्रश्न, पुसामन्योपदेशज: | 
नियतत्वातप्रदृद्धानां, कुमारव्यवद्यारयत्‌ ॥ ( त० सं० ४१ ) 


'अंथ--+सर्गादी पुंसां व्यवहार? यह-पक्त है। “अन्योप- 
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देशजः” यह साध्य है। 'नियतत्वात' यद हेतु है । कुमारव्यवहा- 
रबत्‌! यह दृष्टान्त है । अर्थात्‌ सृष्टि की आदि में जो पुरुषों का 
व्यवद्वार होता है, बह किसी के उपदेश से होता हे क्योंकि 
तियमितव है। जैसे कि कुमारों का व्यवहार बद्धों के उपदेश के 
अनुसार होता है । सगे-र्ट्टि की आदि में व्यवहार सिखाने 
चाला ईश्वर है। इसके अतिरिक्त अन्य कोई नहीं हो सकता; 


अतः व्यवहार शिक्षक रूप से इश्वर की सिद्धि हो जाती है । 


उदच्योतकार का तीपरा प्रमाण 


महाभूतादिक व्यक्त, चुद्धिमद्धेत्वधिष्ठितम्‌ | 
याति सर्घेस्थ लोकस्य, सुखदुःखनिमित्तताम्‌ ॥ 
अचेतनत्वकार्थत्व-विनाशित्वादि हतुत्तः । 

वास्यांदिवद्तस्स्प्ट, तस्प से प्रतीयते ॥ 


( त० से ५२-५३) 


श्र्थ--'महाभूतादिक यह पक्ष हे। '“बुद्धिसद्धेल्वधिष्ठित 
सत्‌ सर्वस्य लोकस्यसुखदुःखनिमित्ततां याति” यह साध्य है | 
अचेतनत्वात्‌ कार्यत्वात विनाशित्वांच! इत्यादि द्वेतु हैं | वास्या- 
दिवत' यह दृष्टान्त है। अथात्त जैसे बसोला आदि ओजार किसी 
बुद्धिमान पुरुष के हाथ में आवें तभी अनुकूल या श्रतिकूल 
कार्य हो सकता है। बेसे ही महाभूतादिक किसी बुद्धिमान की 
चेतना से अधिष्ठित हों तभी सुखदुःखादि के निमित्त हो सकते 
हैं । क्‍योंकि वे अचेतन हैं, कार्य रूप हैं, विनाशी हैं । अतः उनकी 
योजना करनेवाला: कोई होना चाहिये। जो योजना करने 











बोद्धों का उत्तर पक्त शेप३ 





वाला हे वही इंश्वर है। इस प्रकार ईश्वर सिद्धि के लिए उद्योतत 
कार के तीन प्रमाण हैं । 


धौद्धों का उत्तर पक्त 


तत्त्वसंग्रहकार शान्तिरक्षित जी उक्त प्रमाणों में हेत्वाभास 
कप दूषण क्रमशः दिखाते ह-- 


तद्त्रसिद्धुता हेतोः, प्रथमे साधने यतः । 
सबन्निवेशों न योगारुषः, सिद्धों नावयवी तथा ॥ 
ध्श्यत्वेनाभ्युपेतस्प, हृयस्यानुपलस्मनात्‌ । 
साधनानन्वितं चेद--सुदाहरणमप्यतः ॥ 


( त० सं० ६६५७ ) 


अथे--डक्त अयांगों में जो श्रथम 'स्वारस्भकावयवसन्नियें! 
शविशिष्टत्वात्‌' इस हेतुवाला प्रयोग है चह असिद्ध दोष से 
दुष्ट है। उक्त हेतु में दो ठुकड़े हैं,एक सन्निवेश और दूसरा 
सन्निवेश विशिष्ट अवयवी । सन्निवेश का अर्थ अबवयव संयोग 
करोगे, किन्तु संयोगरूप संनिवेश और अवयवी इन दोनों में 
से एक भी सिद्ध नहीं हे । शान्ति रक्षित नेयायिकों को कहते हैं 
कि तुम्हारे मत से संयोग ओर संयोग विशिष्ट अवयबी का 
चाक्षुष श्रत्यक्ष होना चाहिए, किन्तु रूप के सिवाय संयोग 
या संयोगविशिष्ट अवयवी किसी की भी उपलब्धि नहीं होती 
है। जो कुछ भी उपल्ण्ध होता है वह मात्र रूप है। हेतु 
उपलब्ध न होने से असिद्धद्देव्वाभास नामक दोष प्राप्त होता है, 


ब्््िनसकि कण? ४ ि2ण?ण?आध्य्य्य्य्प्यय्य्य्थयच्स्तज् 
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झतः उक्त अनुमान निष्फ्ल हैे। दूसरी बात” कलशादि का 
जो उदाहरण दिया गया है, वह भी साथन विकल है, क्योंकि 
फलशादि में रूप के सिवाय, संयोग या संयोगविशिष्ट अवयबी 


फोई नहीं पाया जाता । 


न ९ 
स्वरूपासिद्धि बताकर अरब आश्रयेकदेशासिद्धि बताई 
जावी है - 


चक्चुः स्पशेन विज्ञान, भिन्नाभमुपजायते । 
एकालम्बनता नास्ति, तयोगेन्धादिवित्तिवत ॥ 
( त० सं० ४८ ) 


अर्थ-हीन्द्रियग्राष्च-अग्राह्य जो पक्त कहा गया हे उसमें 
हीन्द्रियभ्ाह्म वस्तु सिद्ध नहीं है क्योंकि चक्ष॒इन्द्रिय ज्ञान भिन्‍म हे 
ओर स्पर्शन इन्द्रियज्ञान भिन्न हे। दोनों ज्ञानों की विपयता भी 
भिन्न-भिन्न है। जिस प्रकार गन्धज्ञान, रसज्ञान भिन्न-भिन्न हैं 
ओर विपय भी दोनों का भिन्‍न-भिन्‍न हे, उसी प्रकार दो इंद्वियों 
से ग्राह्म एक भी वध्तु उपलब्ध नदीं होती-प्रसिद्ध भी नहीं है. - 
अतः आश्रयासिद्धि रूप हेत्वाभास दूपण शभ्राप्त होने से उक्त 
अनुमान निरर्थक दे। 


चतुर्थ असिद्धि बताई जाती है... 
सन्निवेशविशिश्वं,. याध्यदेवकुलादिएु। 
करत्तंयनुपत्लब्धेषि, यद्दष्टो बुद्धिमद्‌गत्तिः ॥ 
ताच्गेव यदीच्येत, तनन्‍्वगादिएपु धमिष्ठु 
युक्त तत्साधनाद्स्मा-यथामीए॒त्य साधनम्‌ ॥ 

( त० सें० ६०-६२ )- 


्््श्ड्ल्प्य्ख्य्ख्ष्लख््् 


चतुर्थ असिद्धि बताई जाती है इछ५ 


अ्रथं--शान्तिरक्षित जी नेयायिकों को कहते हैं. कि मन्दिर 
आदि में जिस प्रकार. का सन्निवेश-संयोंग विशेष दिखाई देता 
है कि जो कर्त्ता की अनुपत्ब्धि में भी देखने वाले को बुद्धिसान्‌ 
कर्ता का भान कराता है उसी प्रकार का संयोग विशेष यदि 
शरीर या पहाड़ आदि में होता ता इस साधन से इष्ट साध्य 
की साधना हो सकती । किन्तु दोंनों के सन्निवेश में बहुत 
विलक्षणता हैं । वह बताई जाती है-- 


श्रन्वय व्यतिरेकाम्याम्‌ , यत्काय यस्य निश्चितम्‌ । 
निश्चयस्तस्य तदू दृप्टा-विति न्‍्यायो व्यवस्थित: ॥ 


सम्निवेशविशेषस्तु,  नैवामीषु चथाविघः । 
नतु तवांदिभेदेषु, शब्द एवं तु केवलः ॥ 
ताइशः. प्रोच्यमानस्तु संदिग्धव्यत्तिरेकतास । 
आसादयति वल्मोके, कुम्मकार इतादिपु ॥ 
( त० सं० ६३-६४-६% ) 


अर्थ--अन्चय और उ्यूतिरेक से जा कार्य जिससे निश्चित 
हो, उसको देखने से उसके कारण या कर्ता का निश्चय हो 
जाता हैँ । यह न्याय व्यवस्थित है। जो संनिवेश विशेषण 
निदर आदि में है वह शरीर, पद्दाढ़, समुद्रादि में प्रसिद्ध नहीं 
हैं | तमआदि के भेद में भी वह सलब्निवेश विशेष नहीं हैं। 
केवल शठद मात्र स साहश्य नहीं आ सकता | यदि सन्निवेश 
सामान्य का हंतु माना जाय तो मृत्तिका विकार से घटादिक में 
कुस्मका रक्ृतत्व फे समान उद्धई के बलल्‍्मीक (बंबी ) में भी 
कुम्भकार कतत्व को आशंका हो जायगी। इसलिए सन्निवेश 
ब्ध 
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विशेष को हेतु मानन पर वेसा सन्निवेश शरीरादि में असिद्ध 
होन से आसद्धि दाप ग्राप्त होता हैं आर सन्निवेश सामान्य 
का हतु मानने पर जहाँ साध्य नहीं दे वहां भी हतु रह जान स 
अनकान्तिक दापष प्राप्त हाता दू। दानों प्रकरा स अनुमान 
दूपित दे । 


वैधरम्य च्टटान्त से साध्य की अव्यावृत्ति 


अऋण संइतिसा् च, घटाद्रस्मामिरिष्यते । 
दत्कारकः कुलालादि--रणनामेव कारकः ॥| 

पु झै धघ्यत्वेनाभिवान्च्चित 
न ब्यावृत्तस्ततों घर्मं:, साध्यत्वेनाभिवानिच्छित: | 
अणूदाहरणादुस्मा-दू धन्य ण अक्काशिताद ॥ 


( त्त० सं० ७८-७६ ) 


पदार्थ अणुओं का समूह रूप हैं. वह अलग अवयवी नहीं हें, 
ऐसा हम सानते हैं। छुस्भार आदि घटादि के कर्ता नहीं हैं 
किन्तु अणुसंघात के ही करता हैं । तुसने अनुमान में जो वेधम्य 
रूप से अझुओं का उ्दाहरण दिया हैं वह अब वेधर्म्यरूप 
नहीं रह गया हें क्‍योंकि उससे साध्यधर्म की व्याचुत्ति नहीं 
रही है । अतः चेधर्म्य रूप से चताया हुआ इद्धान्त साथन्ये- 
इृष्टान्त वन गया । अव्यावृत्त साध्यघर्मता वेंघस्ये दृष्टान्त का एक 
दोष हू । उस दाप से अनुमान दूषित हो गया हैं अतः साध्य 
को सिद्ध नहीं कर सकता ! 


7 4 - आप हा [पु 
नेयायिक कद्दत हैं कि यदि हम विशेषरूप से साध्य बनाते 
वा उक्त दोष लगता नगर हम तो सामान्यरूप से बुद्धिमल्यूवेक्रत्व 
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मात्र को साध्य बनाते हैं। उसके सिद्ध हो जाने पर सामर्थ्य 
से तरु आदि का कर्त्तारूप इश्वर सिद्ध हो जायगा॥ घटादिका 
कत्ता जिस प्रकार कुलाल प्रसिद्ध है उस प्रकार यहाँ दूसरा 
कोई कर्ता प्रसिद्ध नहीं है अतः सामर्थ्य से ईश्वर ही कर्ता 
सिद्ध हो जायगा । 


इसके उत्तर में शान्तिरक्षित जी कहते हैं कि-- 


घुद्धिमत्पू्वकर््त च, सामान्येन यदीप्यते | 
तत्र नेव विवादों नो, वैश्वरूप्य॑ हि कम जम ॥ 


( त० स॑० ८० ) 


थ--यदि सासान्यरूप से साध्य सानोंगे तो हमें कोई 
प्रकार का विवाद नहों है क्‍योंकि सारे लोक की विचित्रता 
आणियों के शुभाशुभ कर्म से जनित है । वृक्ष आदि के कर्त्तारूप 
से भी शुभाशुभ कम प्रसिद्ध हैं। उनके कर्तारूप से यदि ईश्वर 
का पुनः सिद्ध करांगे ता सिद्ध साधन दोप प्राप्त होगा। क्‍योंकि 
शुभाशुभ कर्म करने वाले जीव भी चुद्धिमान्‌ हैं । अतः 
सामान्यरूप से सिद्ध करने का अनुमान भी दूषित है। 


विशेपरूप से सिद्ध करते दो दोष प्राप्त होते हैं, 
उन्हें बदाते हैं-- 
नित्येक बुद्धि पूर्वत्व--साधने सीध्य शून्यता | 


व्यभिचारश्च सौधादे-बंहुमिः करणे कुणात्‌ ॥ 
( त्० सं० १ ) 


धन अत 
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अथ-- नित्येक बुद्धि पूर्वकत्व को यदि साध्य वनाआगे 
तो साधम्य दृष्टान्त कलशादिक में साध्य शून्यता दोष आवेगा | 
क्योंकि घटकलशादिक नित्नय बुद्धि वाले पुरुष से नहीं बने हैं। 
अनेक पुरुषों की बुद्धि से बनी हुई हवेली में हेतु का व्यमिचार 
दोष प्राप्त होगा। क्‍योंकि जहाँ साध्य नहीं हे वहाँ देतु रह 
जाता है । 


प्रथम अनुमान में विस्तार से दोप दिखाकर अब दवतीय 
अनुमान में संक्तेप से दोप दिखाये जाते हैं-- 


एसदेव.. यथायोग्य--मवशिष्टेपु  हेतुषु॥। 
योज्यं दूषणमन्यच्च, किल्निन्मात्र' प्रकाश्यते ॥ 
( त० सं० ८२ ) 


अर्थ--जों दोप पहले अनुमान में बताये गये हैं जैसे कि-- 
असिद्धि, व्यभिचार, विरुद्ध, साध्यवेकल्य, सामान्य से सिद्ध- 
साधन, विशेषरूप से सिद्ध करते व्यभिचार आदि-वे ही दोप 
अन्य चार अनुसानों में लगभग उसी रूप में प्राप्त होते हैं उनकी 
यथा योग्य योजना कर लेनी चाहिए। छुछ चिशेष दोष हें वे 
बताये जाते हैं | 


विम्युखस्योपदेष्ट त्व, अ्रद्धागम्यं परं यदि | 
चेसुस्यं वितनुत्वेन, धर्माधर्म विवेकतः ॥ 
( त० सं० ८५ ) 


रे 
५ र्य द्योतकार ने सृष्टि की आदि में व्यवहार शिक्षक 
रूप में' जो इश्वर को सिद्ध करने के लिए अनुमान बताया 








दार्शनिक-उत्तरपतक्त ३८६ 


है वह ठीक नहीं हे। क्योंकि ईश्वर में धर्माधर्म न होने से 
शरीर भी नहीं है । शरीर के अभाव से मुख का भी अभाव है। 
बिना झुख के उपदेशकपना भी संभवित नहीं हो सकता। 
उपदेशक रूप में अन्य पुरुष की सिद्धि होने पर हेतु साध्याभाव 
का साधक हो जायगा और विरुद्धहेत्वाभास दोष होगा। 
शान्तिरज्षित जी इंश्वर साधक प्रमाण में दोष बताकर के 

ईश्वर बाधक प्रमाण बताते हैं--- 

नेश्वरों जन्मिनां हेतु-रुवप्पत्तिविकलत्वत३ । 

गगनास्सो जवस्सवे-मसन्‍्यथा. धुगपञ्नवेत्‌ ॥ 

( त० सं० ८७ ) 
अथ--जो इहेश्वर स्वयं उत्पत्ति-जन्म रहित है, वह अन्य 

जन्य पदार्थो' को उत्पन्त नहीं कर सकता। आकाश कमल के 
समान । पूर्ण सामर्थ्यवान्‌ ईश्वर यदि अन्य पदार्थो' को उत्पन्न 
करने लगेगा तो क्षणाभर में ही सब पदार्थ उत्पन्न हो जाय॑ंगे। 
बसनन्‍्त ऋतु में ही चनरपति फलती-फूलती है और चातुमौस में 
ही वषा बरसती है, यह नहीं हो सकता। क्रम-क्रम से जो 
पदार्थ होते हैं. उनके क्रम का भी भंग हो जायगा । वर्ष के वाद 
होने वाला कार्य प्रथम क्षण में ही हो जायगा। किन्तु ऐसा होना 
इष्ट नहीं है । यदि यां कहा कि धर्माधमांदि सहकारी कारण के 
विलम्ब से क्रम-क्रम से कार्य हागा तो इंश्वर अपूर्ण सासथ्ये/ 
वाला गिना जायगा क्योंकि सहकारियों की अपेक्षा रखता हैं॥ 
इश्वर सवशक्तिमान नहीं रह सकता । 

येवाक्रमेण जायन्ते, ते नेवेश्चरहेतुका: | 

यथोक्त साधनोद्भूता जड़ानां प्रत्ययाइच ॥ 

( तक सं छ 
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अर्थ--जों पदार्थ ऋ्म-क्रम से उत्पन्न होते हैं वे इंश्वर से 
उत्पन्न नहीं हो सकते । पूर्वोक्त अनुमान से उत्पन्न होने वाले 
जड़-बेसमक मनुष्यों के निणंय के समान--अथीत्‌ जैसे जड़ 
पुरुष के निर्णय इंश्वर जन्य नहीं हैं बेसे ही ऋमिक पदाथे भी 
इंश्वर जन्य नहीं हो सकते। 


तेपामपि तदुदूभूतो, विफल्ला साधनामिघा । 
नित्यत्वाद्चिकित्स्यस्य नेव सा सहकारिणी शन 
( त्० स० ८६ ) 


अर्थ--जड़ निणंय भी ( इश्वर सत्र का निम्मित्त कारण 
हान से ) ईश्वर जन्य हैं ऐसा मानकर दृष्टान्त की साध्यत्रिक- 
लता के दोष का निवारण करोगे ता पूर्वोक्त पाँचों अनुमानों का 
प्रयाग व्यर्थ हो. जायगा। वे प्रयोग सहकारियों के होने पर 
सफल हो जायंगे ऐसा कहोगे तो यह भी. ठोक नहीं है। क्या 
इंश्वर का स्वभाव पहले असमर्थ था जिसको बदलकर सह- 
कारी ने समर्थ वनाया है ? यदि ऐसा है तो ईश्वर की नित्यता 
ओर निरोगिता नहीं टिक सकतीं । अतः है नेयायिको ! ईश्वर 
को जगत्‌ का कारण यां जगत का कर्ता मानकर उसे दूषित 
ओर कमजोर बनाने की अपेक्षा जगत्‌ का अकर्त्ता, निर्दोष और 
समर्थ द्वी रहने दो । 
ह सुज्ञेषु कि वहुना 


सापष्टिवादु ओर जेनद्शेन 


सांख्य दर्शन के समान योगदर्शन के मूल सूत्रों में यद्यपि 
ईश्वर को सृष्टिकर्ता नहीं माना है किन्तु भाष्यकार और 
अन्य अन्थकारों ने इंश्वर को कतृ त्व ओर सुखदुःख प्रेरकत्व 
की उपाधि लगा दी हैे। शास्त्रवातासमुच्चयकार श्री हरिभद्ग- 
सूरि ने उसका निराकरण इस प्रकार किया है। 


पातजलों के ईश्वर का स्वरूप 


शानमप्रतिध॑ यस्थ, वेराग्यं च जगत्पते: । 
ऐश्बय चेव घर्ंश्च सहसिद्ध॑ चतुष्टयम्‌ ॥ 
'(शा० वा० स० ३, २) 


अथ--जिसका ज्ञान अप्रतिहत:ठ्यापक और नित्य होता है, 
जिसके बैराग्य-साध्यस्थभाव-वीतराग भाव, ऐश्वर्य-स्वातन्त्र्य 
ओर प्रयत्न-संस्कार रूप धर्म, ये चारों सहजसिद्ध अनादिसिद्ध 
ओर नित्य होते हैं तथा जो अचिन्त्य चिच्छक्ति युक्त होता 
है उसे इश्वर कहते हैं | सांख्यद्शेन में स्वीकृत पच्चोस तत्त्वों 
में से पुरुपतत्त्व में रहा हुआ पुरुष विशेष पातअजञ्लों का इंश्चर 
है। सांख्य निरीश्वरवादी है. किन्तु पात-म्जलों ने पुरुष विशेष 
को इंश्वर स्वीकार क्रिया है | यदुक्तमू-- 
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तेश कम विपा परामृष्टः पुरुष विशेष इंश्वरः 
(्‌ यो० सण् २ रो ४ ) 


हरिमद्रहडरि ईश्वरवादी पातञ्जलों का पूर्वपक्त इस अकार 
उपन्यस्त करते 


धघन्ञों जन्तुरनीशोड्य-मात्ममः सुखदुःखयो: । 
ईश्वर प्रेरितो गच्छेव, स्वर्ग वा श्वश्रमेव वा ॥ 
/ ( शा० ब्रा० स॒० रेरहे ) 
अर्थ--संसारी जीव हिताहित प्रवृत्ति निश्वत्ति के उपाया का 
अजान होने स आत्मा के ( अपने ) सुख दुःख का कर्ता नहांहा 
सकता ! अतः अज्ञ जीव इश्वर की ग्ररणा से अरित होकर स्वर्ग 
या नरक में जाता है । जैसे कि पशु आदियों की प्रवृत्ति निब्ृत्ति 
पर प्रेरणा स होती हुई दिखाई देती है ।कर्म या प्रकृति को 
अरक सासना भी ठीक नहीं हैँ क्‍योंकि वे अचेतन है। चेतन 
के अधिष्ठान के बिना अचेतन का व्यापार नहीं हो सकता। 
यदुक्कम-- 
मया5ध्चक्षेण प्रकृतिः, सूयते सचराचरम । 
तपाम्यहसहंचर्ष', निश्ुडम्युत्सनासि च॥ 
गीता-- 
इस पर से पत्तदःजलि के अजुयायियों का कहना हैं कि सर्वे 
का अधिष्ठाता इश्वर है । 


नैयायिक ईश्वर की सिद्ध के लिए इस अकार हेतु देते हैं 


कार्यायो मनछत्यादे:, पदांव अत्ययत: श्ुतेः । 
वाक्यात्संख्याविशेषात्च, साध्यो विश्वविदृज्यय: ॥ 


>ख्््थ्य्चय्च्ख्ख्ंज टच ््य््य्य्ख्््च्ि 
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अर्थ--कार्य, आयोजन, ध्ृत्यादि, पद, अत्यय, श्रुति, वाक्य, 
के किक ् | 
संख्या विशेष, इन हेतुओं से अव्यय इश्वर की साधना 
करनी चाहिए | 


(१) “कार्य, सकतृ क॑, कार्यत्वात्‌” यह अ्थम अनुमान हे। 

(२) क्रायोजन--“सर्गा्काली नइंधणुककर्म, प्रयत्न जन्यम्‌, 
कर्मत्वात्‌ू , अ्स्मदादि शरीरकर्मबत्‌” यह दूसरा 
अनुमान है । 


(३) घृति--ब्रह्माए्डादिपतनाभावः, पतन प्रतिबन्धक श्रयुक्त:, 
घृतित्वात्‌ . उत्पतत्पतत्रिपतनाभाववत्‌ , तत्पतत्रिसंयुक्त 
ढुणादि धृतिवत्‌ | आदि शब्देन नाशः--म्रक्मास्डनाशः+ 
प्रयत्नजन्यः, नाशत्वातू , पाव्यमान पटनाशवत्‌। यह 
तीसरा ( चोथा ) अनुमान है । 


(४) पद > व्यवहार, घटादिव्यवहारः,  स्वतन्ध्रपुरुष 
प्रयाज्य, व्यवहारत्वात्‌ , आधुनिक कल्पितलिप्यादि 
व्यवहारवत्‌ | यह चौथा अनुसान हे । 


(४) अत्यय--प्रमा, वेदजन्यप्रमा, वक्‍यथार्थवाक्त्याथज्ञान 
जन्या, शाउदग्रमात्वातू, आधुनिक वाक्यजशाब्द 
प्रसावत्‌ | यह पांचवाँ अनुमान हे | 

(६) श्रुति 5 वेदो5संसारिपुरुषप्रणीतः, चेद्त्वात्‌ यह छट्ठा 
अनुमान है । 


(७) वाक्य + वेद: पौरुषेयः, वाक्यत्वातू, भारतवत्त्‌ | यह्‌ 
सातवां अनुमान हैं । 
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(८) संस्याविशेष-हथखुकुपरिमाण जनिका संख्या, अपत्षा 
वुद्धिजन्या, एकत्वान्य संख्यात्वात्‌ । चद्ू आठवा अनु- 
मान है अस्तुत आठ अनुमान तथा अन्य आयम-श्रति वाक्यों 


क्र 


|. ही, 
स नंयांयकत इश्चर का सिद्ध करत 
जावधा का उत्तर परत 
अन्ये व्वभिदद्धत्यत्र, वीतरागस्वथ समावत्तः । 
इत्यं अयोवनामावातद्‌ , कनृ त्व॑ झुज्बते कथन ४ 


अथे--जेन इंश्वर के सम्वन्ध में परीक्षा पूर्वक्च अथम पत- 
अ्जेलि के अनुवायियों को उत्तर देते हैं कि तुम्दार नत में 
इश्वर से चेराग्य वीवरायभाव सहज सिद्ध दें) जच कि इंश्वर 
चीवराय-परस वेगस्थवान्‌ है ता उसमें काई इच्छा नहीं हो सकती । 
विना इच्छा के प्ररछा ऋरने का काई अवाजन नहों हो सकता ह 
पर भरकऋत्व ओर फल्नच्छा का परस्पर व्य.प्य व्यापकभाव 


सनन्‍्वन्ध है| व्यापक फलच्छा के अभाव से व्याप्य पर प्रकत्व 
का भी अभाव सिद्ध हो जाता ह। 


इसी बात को अधिक स्पष्टवा से बताते हैं 
सरका:दऊकले काँचशचुतद ऋश्चित्साँद्धि साधने 
चऋमंणि पअन्यत्याशु, स जन्दूद्‌ कैच हेंतुना ? | 
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करता है और कइयों को स्वर्गादि सद्गति प्राप्त कराने चाले 
सुकृत्य की ग्रेरणा -करता है। इ्सका क्‍या कारण है ? ऐसा 
करने में इश्वर का क्‍या प्रयोजन है ९ 





स्वयमेद प्रवर्तेन्ते, सरवाश्चेचित्र कमेणि। 
निरथंकमिहेशस्थ, कत्त्‌ त्व॑ं गीयते कथम्‌ ॥ 
( शा० वा० स्त० ३,६ ) 
आर्थ--अह्महल्या आदि अशुभ कर्म ओर यम नियमादि 
शुभ कर्म में जीच स्वयं अपनी इच्छा से प्रवुत्त होते हैं। अथात्त्‌ 
यदि बुद्धि में सत्त्व गुण की प्रधानता हो तो शुभ कार्य में ओर 
तमोगुण की प्रधानता हो तो अशुभ कार्य में .अब्त्ति होती हे। 
यदि प्रयोजन ज्ञान के लिए इश्वर की अपेक्षा है ऐसा मानोगे 
तो इंश्वर में कर्द त्व मानना निरर्थक है। क्योंकि प्रयोजन शान 
तो प्रदत्ति के लिए हैं । जब कि प्रवृत्ति अपने आप हो जाती 
है चैंसी अवस्था में इंश्वर सिद्धि के लिये प्रयास करना, 
घर के कोन में प्राप्त होने बाले धन को .छोड़कर विदेश में 
जाकर धन ग्राप्त करने के वराबर है । 


फलंददातिचेत्‌ स्व, तत्तेनेह प्रचोदितम्‌ | 
अफले पूर्वडोपः स्थात्‌ , सफलले भक्तिमात्रता ॥ 
(शा० वा० स्त० १, ७ ) 


अरथ--अचेतन पदार्थ चेतनाधिष्ठित होकर के कार्य कर 
सकते हैं। कर्म स्वयं अचेतन हैं वे ईश्वराधिष्ठित होकर के ही 
सुःखदुखादि दे सकते हैं। अतः अधिष्ठाता के रूप में ईश्वर 
की सिद्धि हो जाती दै। इसके उत्तर में भ्रन्थकार कहते हैं कि 
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यदि कर्म अपनी इच्छा से सुखदुःखादि देने में असमर्थ हें तो 
उनमें ऐसा सामथ्य किसने उत्पन्न किया ? इंश्वर ने उत्पन्न 
किया है ऐसा कहोगे तो निर्दोष इंश्वर को स्वर्गनरकादि देने का 
क्या प्रयोजन है ? कर्म में ही बेसा सामथ्य है, यदि ऐसा कहोगे 
तो बीच में इश्चर को अधिष्ठाता बनाने की क्या जरूरत हे? 
कर्म में स्वर्ग नरक देने का सामर्थ्य स्वतः सिद्ध होते हुए भी 
ईश्वर के जिम्मे यह कांय डालने में इश्वर के प्रति आप की 
भक्ति ही कारण है। अधिष्ठाता के बिना भी वन बीज से 
अंकुर पंदा हा जाता है इसलिये चेतनाधिष्ठित ही कार्य सिद्ध 
कर सकता हैँ यह नियम व्यभिचारी है | 


आदिसर्गेंडपि नो हेतुः, कृतक्ृत्यस्थ विद्यते | 
प्रतिज्ञात बिरोधित्वात्‌, स्वभावोष्यप्रमाण ऋः ॥ 
( शा० चा० स्त० ३, ८ 2) 


थ--इंश्वर क्ृतकृत्य है यह प्रतिज्ञा पहले से ही की हुई हे । 
क्ृत-कृत्य को आदि सृष्टि की रचना करने का कोई प्रयोजन 
नहीं ही सकता | बिना प्रयोजन के भी इृश्वर अदचृष्टादिक की 
अपेक्षा के बिना स्वतन्त्ररूप से आदि सृष्टि को रचना करता हे 
ओर ऐसा उसका स्वभाव भी है, यह कहना भी ठीक नहीं है। 
क्योंकि [विसा स्वभाव मानने में कोई प्रमाण नहीं है। धर्समी की 
सिद्धि बिना वेसा स्वभाव मान लेना उचित नहीं है । 


कर्मादेस्ततूस्व भावत्वे, न कि व्चद्ठ ध्यत्ते विभो: | 
विभोस्तु तत्स्वभाचत्वे, कृतक॒त्यत्थ बाधनस्‌ ॥ 
(शा० वा० स्त० ३, ६ )» 
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अर्थ--कर्मः आदि का आदिसृष्टि रचने का स्वभाव मानने 
में इंश्वर के स्वरूप में किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है। 
किन्तु इश्वर का बैसा स्वभाव सानने पर ईश्वर के कृतकृत्य 
और वीतरायतारूप गुणों को धक्का पहुँचता हे, इतना ही नहीं 
किन्तु वह प्रकृति जेसा घन जायगा। यदि ऐसा कहोगे कि 
इंश्वर परिणामी न बनने से प्रकृति रूप नहीं बनेगा, प्रयोजन 
के अभाव में अनित्य इच्छा का अभाव होने से और नित्य 
इच्छा का सदूभाव होने से वैराग्य को हानि नहीं पहुँचगी, 
ऐश्वर्य भी अनित्य नहीं किन्तु तत-तत्‌ फलाचछिन्न इच्छारूप 
ऐश्वर्य है, सगंकी आदि में रजो गुण के उद्बेक से उस-उस कार्य 
के कर्ता ईश्वर को मानने से कूटस्थपने की हानि भी नहीं हे, 
तो न्याय दर्शन के दछिद्धान्त में तुम्हारा प्रवेश हो 
जायगा | इस प्रकार स्वसिद्धान्तह्निरूप निम्नह स्थान तुस पर 
सागू होता है | 


इति पातञ्ञल कठ त्ववाद निराकरणम्‌ 


नैयायिकों के प्रति जैनियों का उत्तर पत्त 


नेयायिकों के द्वारा ईश्वर सिद्धि के लिए बताये 
हुए आठ अनुमानों में से प्रथम अनुमान “कार्य सकत'क॑ कार्य 
स्वात्‌” है । शासत्रवाता समुच्चय की टीका करने वाले यशों- 
विजय जी उपाध्याय कहते हैं कि इस अनुमान में काई अनुकूल 
तक नहीं है। अहयो नैयायिकों ? कार्यसामान्य ज्ञान, इच्छा ओर 
प्रयत्न साध्य हैं.। मनुष्य आदि का ज्ञान अपूर्ण है वह सर्व 
कार्यों को नहीं सिद्ध कर सकता अतः ईश्वरीय ज्ञान, 
ईश्वरीय इच्छा और ईश्वरीय अयत्व से पृथ्वी 


पं 2 2 2 ४? े्िञ्िेेे:>-.5--न्‍5----< 
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आदि कार्य उत्पन्न होते हैं, इस अनुमान स इंश्वर सिद्धि 
करने का तुम्हारा आशय है किन्तु यद अनुमान सिद्ध नहीं हा 
सकता क्‍योंकि उस-उस पुरुष को घढ पढादि गर्ृृत्ति के प्रति 
उ स-उस पुरुष का घट-पटादि उपादान विपयक अत्यक्ष ज्ञान 
कारण मानना पड़ेगा । काय सामान्य के प्रति अत्यक्षसासान्य 
को कारण मानने में काई अमाण नहीं है। विशेष-विशेष रूप से 
कार्य कारण भाव की आवश्यकता होने से सामान्य कार्यत्व 
हेतुतावच्छेदक नहीं वन सकता। अतः कार्यत्व हेतु से चुद्धिः 
मान करत्तारूप स इंश्वर की सिद्ध नहीं हो सकती । 


नेयायिक्रों के दूसरे अचुमान का निराकरण 

नेयायिक कहते हैं कि सम की आदि में दयगुक्त आदि में 
अयत्न के चिन्ता कर्स संभवित्त नहीं हो सकता | परमाण अचेतन 
हैं अतः उनमें अयत्त नहीं हो सकता। सृष्टि की आदि में 
इंश्व॒र के सिवाय अन्य कोइ नहीं है अतः इंश्वर के प्रयत्न से 
ही ह्यसुक्त में कर्म उत्पन्न हाता हैँ! इस अनुमान से 
इंस्वर को सिद्धि होती हैँ। अर्थात्‌ हयणुक कर्स 
जनक रूप इंश्वर की सिद्धि होती हैं। इस के उत्तर 
में जेन कहते हैं कि “सग्गायक्रालोन इथणुक्र कर्म! यह 

रा पक्ष है। इसमें सय आद्यकाल पक्ष का विशेषण 
हैँ वह असिद्ध ही नहीं हे क्योंकि हमारे सत से यह जगत्‌ अनादि 
अनन्त हू । इसमें सम और उसका आयकाल हैं ही न 
अतः अस्ठुत अनुमान में आश्रया सिद्धि दोष होन से अनमान 
दूषित हो यया है । अनमान दूषित होने से ईश्वर का साधचक 
नहीं वन सकता । दूसरी वात-चदि ईश्वर प्रवत्त को इचणुका- 


न 
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दिक कर्म का कारण माना जाथ तो ईश्वर भ्रयत्न नित्य होने 
से कर्म भी नित्य होता रहना चाहिए | बीच में खलल न पड़नी 
चाहिये | यदि कहा कि अद्ृष्ट को भी कारण मानते हैं अतः 
अरृष्ट के विज्षम्ब से कम में भी विज्लम्ब हो जायगा तो फिर 
ईश्वर प्रयत्न को कारण सानने की क्या आवश्यकता है? 
अरृष्ट का ही कारण मान लो | दूसरी बात यह हूँ कि क्रिया 
, सामान्य में यत्न सासान्य का काय कारण भाव मानने में 
काई प्रमाण नहीं है | गमनादि प्रवृत्ति के अति जीवनयानियत्न 
के सिवाय विलक्षण यत्न रूप से कार्य कारण भाव मांनना 
पड़ेगा । अतः इंश्वर प्रयत्न कार्यकारण भाव की कोटि में नहीं 
आ सकता | दूसरे अनुमान से भी इश्वर सिद्धि नहीं हो सकती ।. 


नैयायिको के तीसरे अनुमान का निराकरण 


नेयायिक कहते हैं कि आकाश में त्रह्मार्ड अधर रहता है 
वह इंश्वर के प्रय-न से ही रहता है। इंश्वर भ्रयत्न न होता तो 
यह ब्रह्माण्ड कभी का नीचे गिर पड़ा होता। इसके उत्तर में 
उपाध्यायजी कद्दते हैं कि पतन का कारण केवल गुरुत्व ही 
नहीं हे किन्तु प्रतिन्ध का भाव भी है अन्यथा आम्रफल सारी 
होते ही नीचे गिर पड़ेगा । किन्तु उसका बीट प्रतिबन्धक है 
अतः नीचे नहीं गिरता हें। अत- "प्रतिचन्धकाभावें- 
तर सामग्री कालीन, यह विशेषण लगाना पड़ेगा। इसके 
उपरान्त वेगयुक्त बाण का पतन नही होता है 
. इसलिए 'वेगाग्रयुक्त यह विशेषण भी लगाना पड़ेगा। इसके 
उपरांत सी मन्त्र के बल से किसी ने आकाश में एक गोला 
अधर रख दिया इस में व्यभिचार आयगा | 'इसका निराकरण 
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३ कर 4 अद्दृष्टा है । कप लग पड़ेगा 
करने के लिए अद्ृष्टाप्रयुक्त) यह विशेषण लगाना पढ़ेगा। 
ऐसा होने पर 'अद्ृष्ठाप्रयुक्त ब्ह्माएडघुति! अप्रसिद्ध द्ोगा 
क्‍योंकि अह्माण्ड धृत्ति' अच्ृष्ट अयुक्त है। अतः अनुमान में 
स्व॒रूपा सिद्धि दोष प्राप्त हुआ | कद्दा भी हैं कि-- 


निरालम्मा निराधारा, विश्वाधारों वधुन्धरा। 
यावच्चावतिष्टते तन्न, धर्मादन्यज्ञन कारणम्‌ ॥ 


ईश्वर प्रयत्न को यदि धृति का कारण माना जाय तो वह 
रत कक क्ष ७. बह + 
व्यापक होने से लड़ाई के समय में फका हुआ एक भी बाण 
भ्ध 
नीचे न गिरना चाहिये | 


श्रद्मरणड नाशक रूप में भी ईश्वर की सिद्धि 
नहीं हो सकती। ज्रह्माण्ड का मंल्य होता ही नहीं है। 
जीवों के कम विपाक को एक साथ रोकने की किसी में भी 
शक्ति नहीं है । सुधुष्ति अवस्था में कई कर्मो' का निरोध होता 
है वह दशनावरणाय कर्म की सामथ्ये से उपपन्न हो जाता हैं। 
अनन्त जीवों के भोगे जाते हुए कर्म एक ही साथ अलय में 
रुक जाते हों तो उन कर्मो का नाश भी इश्वर क्यों नहीं कर 
सकता ? यदि नाश कर डाले तो जीवों का अनायास ही मुक्ति 
मिल जाय ओर ऐसा हो तो जह्मचर्यादि कलेश और योगाभ्यास 
आदि साधन की भी क्या ज़रूरत रहेगी ? सच्ची चात तो यह्‌ 
है कि जिस प्रकार अनन्त जीवों को मुक्ति ईश्वर द्वारा एक साथ 
नहीं हो सकती उसी अकार जीवों के कर्मा का भोग भी एक 
साथ इंश्वर से नहीं रोका-जा सकता अतः अलयकाल संभवित 
नहीं हो सकता । 








नेयायिकों के पाँचवें, छुठे और सातवें अनु- का निराकरण ४०१ 





नेयायिकों के चौथे अनुमान का निराकरण 

नयायिक कहते हैं कि सर्ग की आदि में व्ववहार प्रयोजक 
एक इंश्वर की आवश्यकता रहती हू। इस समय इंश्वर के 
सिवाय अन्य कोइ नहीं हैँ | अतः व्यवद्वार प्रयोजक के रूप में 
इंश्वर की सिद्धि हो जाती है । इसके उत्तर में उपाध्याय जी 
कहते हैं कि सर्ग और प्रलय तो होते ही नहीं, जगत अनादि- 
काल से चत्ना आ रहा है| इसमें पूर्च-पू्व बुद्ध पुरुषोंके व्यवहार 
के अनुसार उत्तरोत्तर बालक आदिकों का व्यवहार चालू रह 
सकता हे । इंश्वर कल्पना की आवश्यकता नहीं हैँ | दूसरी वात 
इंश्वर में अच्ष्ट-धर्मांधम न हाने स शरीर भी नहीं हैँ! शरीर 
के बिना मुख भी नहीं है मुख के अभाव में शब्दादि व्यवहार का 
अयोज्य प्रयोजक भाव भी कैसे बन सकता हैं । 

नेयायिकों के पांचवें, छठे ओर सातवें अनुमान का 

निराकरण | 

'चिदजन्यप्रमा, .. वक्तयथाथवाक््याथज्ञानजन्या,. शावद- 
प्रमात्वातू, आधुनिक वाक़्यजशाब्द प्रमावत”ः यह पाँचवाँ 
अनुमान हं। 'वेदासंसारिपुरुपप्रणीतः वेदंत्वात्‌ ” यह छुठा 
अनुमान है । वेद: पॉरुपेयः वोक्यत्वात भारतवत्‌' यह सातवाँ 
अनुमान है उक्त तीनों अनुमान वेद प्रणंता किसी आप्त पुरुष 
को भलंही सिद्धि करे किन्तु रष्टिकत्ता इश्वर की सिद्धि नहीं कर 
सकते | क्योंकि यथाथंवकक्‍तृत्व, वेदशाल्र- का प्रशयन; या चेद्‌ 
वाक्‍्यों का उच्चारण, मुख के विना नहीं हो सकते और शरीर के 
विना मुख .नहीं हो सकता अतः उक्त अनुमान इश्वर साधक 
नहीं वन सकते । 

रद 
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नेयायिकों के आठवें अनुमान का निराकरण 

नैयायिक कहते हैं कि अशुपरिमाण तो किसी का कारण 
नहीं हो सकता । द-यणुक परिसाण का कारण अण परिमाण 
जाता सगर ऐसा मानने पर द्वयग़ुक परिसाण अरुपरिसाण की 
अपेक्षा अछुतर हो जाता है ओर यह इृष्ट नहीं है। अतः 
इथधगुकपरिसाण जनक दित्व संख्या सानी जाती हूँ। संख्या 
अपेत्षा बुद्धि जन्य है। सर्ग के आदि काल में इंश्वर के अति- 
रिक्त अन्य किसी की अपेक्षा चुद्धि नहीं है अतः ईश्वर की 
अपेक्षा बुद्धि जन्य हिल्व संख्या दथण़ुक परिसाण जनक होगा 
ओर इस अकार इंश्वर की सिद्धि हा जायगी। इसके उत्तर में 
उपाध्यायजी कहते है कि सग॑ काल ही नहीं हू, जगत्‌ अनादि 
हैं। ज्ञोकिक अपेक्षा बुद्धि से ही द्वित्व संख्या उत्पन्त हा जायगी 
आर इसीस इयग़ुकपरिसाण की भी सिद्धि हह जायगी। अतः 
रृष्टि कत्तारूप से इंश्चर को मानने की जरूरत नहीं है । 





जैनियों की दृष्टि से ईश्वर का क्त्व 


ईश्वर: परमात्मेव, तदुक्तमतसेचनात्‌ [ 
*यत्तो मुक्तिस्ततोस्तस्था:, कर्ता स्थादूयुय भावतः ॥ 
( शा० बा० स्त० ३, १९-)' 


थ--रागछ्वेंष से -सर्वेथा रहित, केवल ज्ञान केवल दुर्शन 
सपत्तियुक्त वीतराग 'शुद्धात्मा- जेन दृष्टि से परमात्मा गिना जाता 
हैं। वह परमआप्त -पुरुष'है क्‍योंकि वह यथार्थ जानता है और 
यथाथे हद्वी अरूपणा करता हैं। डउसक द्वारा भ्रुपित शाद्र में 
हुए संयमादि अनुष्ठानों का पालन करन .से जीवों को 





बौद्ध मतानुसार प्रकृतिवाद का उत्तर पक्त ४०३ 


मुक्ति आप्त हावी है । इस हिसाव से मुख्यता से नहीं किन्तु 
उपचार से शुशभाव की अपेक्षा से वह जीव की मुक्ति का 
कर्तारूप इश्वर-परमात्मा कहा जा सकता है ! 


सापेक्ष मचकत त्व 


तदनासेवनादेव, यत्संसारोपि तत्त्ततः । 
तेन तस्यापि कत्त त्व', कल्प्यमानं न दुष्यति ॥ 
( शा० चा० स्त० ३,१२) 


अर्थ-वीतराग प्रणीतधर्म ओर अनुष्ठान का पालन न 
करने से संसार में जीवों को परिभ्रमण करना पड़ता है।इस 
अपज्ञा से यदि इश्वर में उपचार से भवकत्‌ त्व की कल्पना की 
जाय तो इसमें हमें कोई बाधा नहीं है । अर्थात्‌ ईश्वर में साक्षात्त 
सपष्टिकत्‌ त्व नहीं है किन्तु ऊपर कही गई अपेक्षा .से संसार 
-कतृ त्व सानोंगे तो साना जा सकता है । किन्तु यह बहुत गौण 
अपंक्षा है, बसा व्यवहार करना उचित नहीं हे। निश्चय से ता 
वीतराग-परमात्मा ज्ञानादि स्वभाव के कर्ता हैं, रागह्पादि पर 
भाव के कत्तों नहीं हैं तो संसार के कर्त्ता केस हो सकते हैं। 
इश्वर को मुक्ति या कल्याण का कर्ता कहो तो ठीक है| सुझ प- 
कि बहुना ? 

'बीद्ध' मतानुसार प्रकृतिवाद का उत्तर पक्त 
बौद्धाचार्य शान्तिरक्षितजी सांख्यमत को उद्देश्य करके 
पक्ृतिवाद का उत्तर पक्ष करते हुए सांख्याचार्य इंश्वर ऋृष्ण 


को- कहते हैं कि अथम तो तुम प्रकृति और महादादिक को पर- 
' स्पर अभिन्‍न मानकर-कार्य कारण रूप मानते .हो वही 'ठीक 
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नहीं है । दो वस्तुएं भिन्‍न-मिन्‍न हों तो उनमें एक कार्य और 
दूसरी कारण है ऐसा व्यवहार हा सकता दे किन्तु एक दही 
बसु में कार्यकारण विभाग केंसे घटित दो सकता दे ? यदि तुम 
यह कहो कि मूल प्रकृति कारण, पाँच महाभत ओर ग्यारह 
इन्द्रियगण कार्य, बुद्धि अ्रहद्धार और पॉँच तन्मात्राएं कार्य 
कारण उभय रूप है और पुरुष न तो कार्य है, न कारण हैं, 
इस प्रकार दानों की अभेदावस्था में कार्यकारणभाव स्वीकार 
करते हो, वह ठीक नहीं है । 
कदाचित्‌ कार्यकारण भाव सापक्ष होने से प्रकृति की अपेक्ता 

से महादादि कार्य ओर महदादि की अपन्षा स प्रकृति कारण 
हू ऐसा कहो तो वह भी ठीऊ नहीं हैं क्योंकि जहाँ दोनों एक 
रूप हों वहाँ कान किसकी अपेक्षा रखे, जसे पुरुष एक रूप हैं 
इसलिए उसमें प्रकृति या विक्षति भाव नहीं दे वेसे ही प्रकृति 
और मह॒दादि एकरूप होने से प्रकृतिविकृति व्यवद्दार नहीं हा 
सकता। अन्यथा पुरुष में भी प्रकृति विकृति भाव की आपत्ति 
प्राप्त होगी जो कि तुम्हे अनिष्ट है इसीलिए सांख्याचार्य रुद्रिल 
की अज्नता प्रकट की गई है, देग्विये--- 

यदे व दधि तत्त्ोरं, यत्लोरं तदद॒धीति च ॥ 

चदता रुद्विलेनैव, ख्यापिता विन्ध्यवात्रिता ॥ 


अर्थ-जो ददी है वही दूध है ओर जो दूध है वही दही 
ऐसा करने वाले रुद्रिल ने अपना जंगली पन प्रकट किया हैं । 
विश्व की एक रूपता 


पूर्वप्षी ने व्यक्त कों कारण जन्य ओर अव्यक्त को कारण 
अजन्य वर्णित किया है वह भी ठीक नहीं किया- है क्योंकि जो 





विश्व की एक रूपता ०४ 


वस्तु जिससे अभिन्न हाती हे वह उससे विपरीत स्वभाव वाली 
नहीं हो सकती ! विपरीत स्वभाव वाली -वस्तु का स्वरूप ही 
भिन्न होता है। ऐसा न माने तो भेद व्यवहार नहीं बन 
सकता । चैतन्य ओर सत्त्वरज आदि गुणों का जो परस्पर 
भेद साना है वह निष्कारण सिद्ध होने पर सम्पूर्ण विश्व एक- 
रूप ( ब्रह्ममय ) हो जायगा अतः सब की एक -साथ उत्पत्ति 
ओर एक ही साथ नाश हो। जायगा और ऐसा होने पर व्यक्त 
से अभिन्न अव्यक्त को व्यक्त के समान कारगु जन्य मानना 
पड़ेगा अथवा अज्यक्त के समान व्यक्त को कारण अजन्य 
मानना पड़ेगा । 


दूसरी वात यह है कि अन्वय व्यत्तिरेके से कार्यकारण 
भाव सिद्ध दो सकता है। 'कारणसर्त्वे कार्येसत्त्वमन्वयः कारणा 
भावे कार्याभावो व्यतिरेकः । अर्थात्‌ कारण के होने पर कारये 
का होना अन्चय है ओर कारण के अभाव में कार्य का अपाव 
होना व्यतिरेक हैं| जेसे अग्नि की सौजूदगी में धँआ का होना 
ओर अग्नि के अभाव में धंआ का अभाव । यह अन्वय और 
व्यतिरेक देश काल के भेद से दो प्रकार का है। दोनों प्रकार 
प्रक्रति ओर महदादि के साथ संगत नहीं होते हैं. क्‍योंकि प्रकृति 
सर्वदेश में व्यापक है और महदादि अव्यापक होने से किसी 
देश में है ओर किसी में नहीं हे अतः देशान्वथ न बना। 
प्रकृति का किसी देश में अभाव होता ओर वहाँ सहदादि का 
भी अभाव रहता तो देश व्यतिरेक बन जाता, सगर ऐसा नहीं 
ह । इसी प्रकार कालान्व॒यव्यतिरेक भी नहीं वन सकता क्योंकि 
प्रकृति नित्य होने से सर्व काल में रहती है किन्तु मह॒दादि सर्च-:. 
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काल में नहीं रहते अतः कालांन्वय नहीं वना। इसी श्रकार 
किसी काल में प्रकृति का अभाव हाता ओर उसी वक्‍त महदादि 
का भी अभाव रहता तो दानों का कालव्यतिरेक वन जाता किंतु 
प्रकृति का किसी काल में भी अभाव नहीं होता। अतः दोनों 
प्रकार के अन्वय व्यतिरेक के अभाव में दोनों का कार्यकारण 
भाव सिद्ध नहीं होता । 


तीसरी बात यह है कि पूर्वपक्षी ने प्रकृति को सर्वेथा नित्य 
साना है ओर सर्दथा नित्य पदार्थ किसी का कारण नहीं बन 
सकता क्‍योंकि नित्य पदाथ में क्रम या अक्रम से अथ क्रिया 
हक वनती अतः नित्य प्रकृति से बुद्धि आदि का सजन नहीं 
सकता | 


पूर्वपक्ती-एक ही सर्प कुण्डल,द्ए्ड आदि अनेक अवस्थाओं 
सें परिणमन करता हुआ जिस प्रकार अभिन्न स्व॒रूपी रहता हैं 
उसी प्रकार एक स्वरूपवाली अक्ृति; महदादि अनेक अवस्थाश्रों 
में परिणमन करती हुई अभिन्न स्वरूप से कारण बन 
सकती है । 


[ 


उत्तरपत्षी--तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है। प्रकृति में 
परिणमन सिद्ध नहीं हो सकता | हम यह पूछते हैं कि अ्रकृति 
में जा बुद्धि आदि का परिणमन होता है बढ पूर्व स्वरूप को 
छोड़कर होता है या छोड़े विना ही ? यदि पूर्व स्वरूप को छोड़े 
बिना परिणसन स्वीकार करोगे तो एक्र साथ दो अवस्थाओं 
का सांकर्य हागा जो क्रि अत्यक्ष विरुद्ध है। बृद्धावस्थ। में युवा- 
चस्था कभो भी कहीं नहीं रेखो जाती यदि ऐपा कहो कि पकृति 
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पूर्वांवस्था छोड़कर उत्तरावस्था-धा रण करती हैं तो स्वभाव हानि 
प्रसंग प्राप्त हुआ-स्वभावटानि हाने पर प्रकृति की नित्यता कहाँ 
कायम रही ? इसरी वात यद्द पूछते हैं कि प्रकृति की अवस् 
अकृति से भिन्न हे या अभिन्न ? यदि भिन्‍न कहांगे तो अकृतति 
में कुछ भी अन्तर नहीं हुआ | चेंत्र की उत्पत्ति या विनाश से 
मैँत्र में उत्पत्ति विनाश नहीं हो सकते अन्यथा घटादिक के 
परिणाम से पुरुष भी परिणामी वन जायया। यदि कहा क्रि 
घटादिक का पुरुष के साथ सम्बन्ध नहीं 6, प्रकृति का अवब- 
स्थाओं के साथ सम्बन्ध दूं श्रतः अवस्था के उत्पत्ति विनाश से 
अक्ृति का परिणाम हा सकता है । यह कथन भी उचित नहीं 
हूं । क्योंकि प्रकृति सत्‌ और अवस्था असत्‌ दे । सत्‌ के साथ 
असत्‌ का सम्बन्ध नहीं हो सकता | अवस्था फा भी सत्त्‌ मानो 
तो बह परतन्त्र नहीं हो सकती किन्तु प्रकृति के समान अचस्था 
भी स्वतन्त्र हागी और कारण जन्य नहीं हों सकती। कारण 
जन्यता ओर स्वतन्त्रता का परस्पर विराध हैं। कारण जन्यता 
का परतन्त्रता के साथ सदचार हे | अतः महदादिका प्रकृति के 
साथ सत्त्‌ या असत्‌ द्ानों में स एकरूप से भी सम्बन्ध घटित 
नहीं हा सकता । 


सत्कार्यवाद की असंगति 


पूर्व पक्ञीन सत्काय बाद की सिद्धि फे लिए जो पांच हेतु 
यिरहयवेअसत्‌ कायबाद के भी साधक होते हैं । जैसे कि 


स्का 


न सदकरगाहुपादानम्ह णात्‌ सर्वस्तस्भवाभाषात्‌ । 
शक्तस्य शक्‍्यकरणात्कारण भावाषच्च सत्का्यम ॥ 


जज जल निज >ल िनकलने चअओ- 





कतसननन नर 
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छ्ण्८ , सप्टिवाद ओर इश्चर 


क््ियखः- 





अर्थ--( १) सत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती किन्तु 
मृत्तिकापिण्ड से नवीन घट की उत्पत्ति होती है। (२) 
डपादान कारण अहण किया जाता है। (१) सब कारणों से 
सब कारये उत्पन्न नहीं होते किन्तु नियत कारणों से नियत कार्य 
उत्पन्न होते है । (४ ) शक्ति युक्त कारण से शक्य कार्य ही 
किये जाते हैं । ( ४ ) जो जिसका कारण साना हुआ दे उससे 
ही उस कार्य की उत्पत्ति होती है । उक्त पांच हेतुओं से सत्कार्य- 
बाद युक्ति संगत नहीं ज्ञात होता | इस प्रकार प्रकृति से सृष्टि 
की उत्पत्ति सिद्ध न होंने स प्रलयकाल में सृष्टि का लय भी 
प्रकृति में सिद्ध नहीं हो सकता । 


प्रकृतिवाद के सम्बन्ध में मीमांसक कुमारिल भट्ट का 
उत्तर पक्ष 


पुमानकर्ता येपां तु तेपामपि गुण: क्रिया | 
कथमादी भवेत्तन्न कर्म तावन्न वियते ॥ 
( श्लो० चा० & | ८७ ) 


अथ--जिन सांख्यों के मत में पुरुष कर्ता नहीं किन्तु सत्वः 
रज, ओर तम की साम्यावस्था रूप प्रकृति ही खष्टि कर्न्नी है, 
उनसे पूछना चाहिये कि अलग काल में तीनों शुण साम्यावस्था 
में प्रकृति में लीन हैं तो सृष्टि के आदि काल में प्रकृति में कौन 
विकार पैदा करता है ! साम्यावस्था में रहे हुए गुणों को 
विषमावस्था में ल्ञाने वाला कोन हे? धर्माधर्म रूप कर्म 
प्रेरक हैं ऐसा कहो तो वे विक्ृतिरूप धर्माधर्म प्रकृति में उस 
वक्त नहीं हैं । 
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प्रकृतिवाद के संबन्ध में मीमासक कुमारिल भट्ट का उत्तरपक्त ४०६ 








सिथ्याज्ञानं न तन्नास्ति रागद्वेपादयोधपिवा | 
सनोदृत्तिदिंसचेंपँ न॒ चोत्पन्ना तदा मनः ॥ 
€ इलो० बा० शाम८ ) 


अर्थ--कुमारिल भट्ट जी कहते हैं कि उस वक्त ( सृष्टि के 
आरम्भ काल में ) मिथ्याज्ञान न था ओर रागह्व पादिक भी न 
थे कारण कि वे भी प्रकृति के विकार रूप हैं. और इसलिए 
उन्हें तुम प्रकृति जन्य मानते हो | अ्रन्तःकरण का उ्यापार रूप 
मंनोबूृत्ति मी उस वक्त न थी क्‍योंकि महतत्त्व और अहंकार 
के वाद अहंकार से मन उत्पन्न होता हे ऐसा आपने माना 
हुआ हैं | सनसे पहले मनोदृत्ति केसे हो सकती है ? कहिए तथर 
प्रकृति में विकृति करनेवाला कौन हे ? 


पूर्व पत्ती कहता है कि सन व्यक्ति रूप से नहीं है मगर 
शक्ति रूप से ता रहा हुआ है वही विक्रार उत्पादक बनेगा। 
इसके उत्तर में भट्ट जी कहते हैं कि--- 


कर्मणां शक्तयवस्थानां, येरुक्ता बन्धहेतुता ॥ 
सा न युक्ता न कार्य हि, शक्तिस्थात्कारणादूभवेत्‌ ॥ 
( 'छो० वा० <|८६ ) 


अर्थ--शक्तिरूप से रहे हुए धर्माधर्मादिक कर्म या मनको 
विकार उत्पादक मानना उचित नहीं है । मृत्तिका में शक्तिरूप से 
रहे हुए घट से क्या पानी भरा जा सकता है ? तन्तु में शक्तिरूप 
से रहे हुए वल्म से क्या शीत का निवारण हो सकता है! कभी 
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नहीं है सकता.। उसी प्रकार शक्ति रूप से रहे हुए कारण से 


--]>-_+--:::::::...:.......ि--२तज्््ाा+त+् जनलजनाजनन मचा». आचण% 
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कभी भी कार्य उत्पन्न नहीं हा सकता | दष्टान्त के द्वारा भट्ट जी 
इस वात का समर्थन करते ह । 


दधिश किनद्ि क्षीरे दाधिदॉारस्ममर्डति ! 


है 
५ 


अर्थ-दूध में दही उत्पन्न करने की शक्तिईे बह दूध से 

टी भले ही बनाये किन्तु दही का कार्य-श्रीखण्डादि नहीं चना 

सकता । इसी प्रकार प्रकृति में रही हुई बुद्धि शआादि उत्पन्न 

करने को शक्ति बुद्धि आदि को मल ही वनाय किन्तु चुद्धि तथा 
किक हर ग + 


शक्तिरुप से रहे हुए कारण से कार्य मानने में दोपापत्ति 


कारणाच्छुक्तयवस्थाच्च, यदि कार्य प्रञ्नायते | 
बन्धः पुन. प्रसज्येत, फ्लेद्सेपि कर्मणा॥ 


( इलो० चा० <१६१ ) 


अआथ- यदि शाक्ति रूप स रह हुए अश्रकट कारण से क्रांय 
मात्रा जाबव ता पाप पुय रूप कमे का फल्न-सुख छू स्याद्वि 
सोंचन क बाद भा पनः पुण्य पाप के तन्‍्ध का असय प्राप्त हागा 
क्यांकि शाक्त रूप स वे सदा अचास्थित ग्हत हू । 


५ 


मोक्ष की अग्राप्तिरूप इसरा दोप 


के 


तच्छ्धच्त्यप्रतियोगित्वान्न ज्ञान सोच्ऋारणन | 





विषश्र में जेनों का उत्तरपक्ष श्श्शः 











(० 


अकृतिवाद 
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कमंशक्तया नहि क्लानं ' विरोधमुपगच्छति ॥" 
(श्लो० ६६४ ) 


अर्थ--ज्ञान कमंशक्ति का प्रतियोगी-विनाशक न होने से 
सोक्ष का भी कारण नहीं बन्नःसकता। क्योंकि कर्म शक्ति के साथ 
ज्ञानका विरोध नहीं है । कर्म शक्ति को मोजुदगी में बन्ध चालू. 
रहने से मोक्ष की भराप्ति नहीं हो सकती | इसलिए शक्ति रूपसे 
रहे हुए मन या धर्माधर्म रूप कर्म से कोई भी काय होता हुआ 
साना नहीं जा सकता। तीनों गुणों की साम्यावस्था वाली 
प्रकृति में विकार उत्पन्न करने वाला कोई भी कारण न होने से 
महतत्व अहंकार आदि का सजन हाना अशक्य है। अतः इश्वर 
के समःन केवल अकृति भी सरृष्टिकर्त्री सिद्ध नहीं हो सकती । 


प्रकृतिवाद के विषय में जैनों का उत्तरपक्ष 


शास्रवार्ताससुच्यकार हरिभद्रसूरिजी सांख्यामिसत प्रकृति 
की नित्यता केवल श्रद्धागम्य है, युक्ति संगत नहीं है, यह 
बात बताते हैं-- 
युक्‍त्या तु बाध्यते यस्मात्‌ , प्रधान नित्यमिष्यते । 
तथात्वा्रच्युती चास्थ,. मह॒दादि कर्थ भवेत्‌ ॥ 
( शा० वा० सरत० ३( २२ ) 


अथ-सांख्य अकृति का एकान्त नित्य मानते हैं । हर एक 
द्रव्य के उत्पाद व्यय और धोव्य ये तीन अंश हैं अर्थात्‌ स्वभाव 
हैं। इन में से उत्पाद व्यय इन दो-अंशों को नः मानकर केवलः 
. भोव्य स्वभाव सांख्य मानते हैं | यह' युक्ति से बाधित है 














४१२ सृपष्टिवाद और इंश्वर 








पू्वे स्वभाव का त्याग ओर नवीन स्व्रभाव की उत्पत्ति स्वीकार 
किये बिना विकृृतिरूप महतत्त्वादि कैसे उत्पन्न डो सकते 
हें ? 

पू्वेपक्षी कहता दे कि अपूर्वस्थभाव की उत्पत्ति से हम 
कार्यकारण भाव नहीं मानते जिसमे कि प्रकृति के स्वरूप भेद 
से नित्यता में खामी आये किन्तु सर्प जिस प्रकार दण्डाकार 
अवध्था से कुण्डलावस्था में वैठता है तब अवस्था चदल जाने पर 
भी सर्पभाव वेसा ही बना रहा. स्वभाव वदला नहीं,उसी प्रकार 
प्रकृति साम्यावस्था स बुद्धयवस्था था अहंकारावस्था में आती 
है--अर्थात्‌ अवस्था अवश्य पलटती है मगर प्रकृति स्वरूप का 
त्याग नहीं करती | मूल स्वभाव कायम रखती है । अतः प्रकृति 
की नित्यता में किसी प्रकार की वाघा नहीं आती है| इसके 
उत्तर में सूरिजी कहते हैं किः-- 


तस्येव तत्स्वभावत्वा-दितिचेत्‌ कि न सदा | 
ऋतएचेति चेत्तस्थ, तथात्वे नन्नु॒ तत्‌ कुतः ॥ 


(शा० चा० स्त० ३२३ ) 


अर्थ-- अवस्था का परिवतेन होने पर भी स्वभाव का परि- 
बर्तन नहीं होता, स्वभाव बैसा ही क्रायम रहता है, ऐसा कहोगे 
तो प्रकृति में चुद्धि, अहंकारादि उत्पन्न करने का स्वभाव सर्वदा 
बना रहने से बुद्धि अहंकारादि सबंदा उत्पन्न होते रहेंगे । इतना 
ही नहीं किन्तु सारा जगत्‌ एक साथ उत्पन्न होने का असंग 
प्राप्त होगा। क्‍योंकि समर्थ कारण को काय उत्पन्न करने 
में किसी प्रकार की बाधा नहीं उपस्थित हो सकती । 


न्न 


प्रकृतिवाद के विषय में जेनों का उतरपक्ष ४१३ 
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पूवपक्ती कहता हैं कि प्रकृति में सदा कार्य करने का या 
युगपत्‌ कार्य करते रहने का स्वभाव न सानकर कदाचित्‌ और 
ऋम-क्रम कार्य करने का स्वभाव सानेंगे अर्थात्‌ युगपत्‌ कार्य न 
होकर क्रम-क्रम ओर कदाचित्‌ कार्य बनता रहेगा अतः ऊपर 
बताया हुआ दोष नहीं आ सकता । - : 


-उत्तरपक्षी पूछते हैं कि नित्य प्रकृति में कदाचित्‌ कार्य करने 
का स्वभाव कहाँ से आया ? सदा एक रूप रहनेवाली अकृति 
एक वार जो कार्य करेगी सदा वही कार्य करती रहेगी। और 
यदि कार्य न करेगी तो एक बार भी कार्य नहीं कर सकती। यदि 
कहो कि जब जो कार होनेवाला होता है तब प्रकृति तदनुसार 
स्वभाव धारण करके वह काय कर डालती हे, इस के उत्तर भें 
सूरि जी कहते हैं कि-- * 


नानुपादानमन्यस्य, भावेअन्यजातुचिद्धवैत्‌ । 
तदुपादानतायां च, न तस्येकान्तनित्यता ॥ 
( शा० बा० स्त० ३२४) 


अर्थ--मत्तिका के सदूभाव में पट नहीं बन सकता और 
तन्तु के सदूभाव में घठ नहीं बन सकता क्योंकि सत्तिका घटका 
उपादान है पट का नहीं । एवं तन्‍्तु घट का उपादान नहीं है । 
इसी ग्रकार नित्य प्रकृति बुद्धि आदि का उपादान कारण नहीं. 
बन सकती क्योंकि उपादान ओर उपादेय भिन्‍न-मिन्‍न स्वभाव 
वाले हैं। ऐसा होने पर भी, अनित्य बुद्धि का उपादान कारण 
मानोगे तो प्रकृति को भी अनित्य सानना पड़ेगा। यदि कही 
कि सहदादि भी सदा विद्यमान रहने से नित्य हैं तो प्रकृति- 
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विक्ृति प्रक्रिया हवा में उड़ जाती है। मुक्ति में भी विकृति- 
कायम रह जायगी । कदाचित महदादिक को प्रकृति के परिणाम 
की अपेक्षा से अभिन्न ओर अनित्यत्वादि धर्म की अपनक्षा से 
भिन्‍न कहागे तो भेदामेद रूप अनेकान्त मत में अवेश हो 
ज्ञायगा एकान्त नित्यवाद का भंग हो जायगा,। 
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पूर्व पक्षी यदि अकान्तनित्यवाद छाड़कर अनेकान्तवाद का 
स्वीकार कर के प्रकृति की अनेकान्त नित्यता स्वीकार करनले 
ता जैनों के द्वारा दी हुईं ऊपर वताई हुई दोषापत्ति दूर हा जाती 
है किन्तु फिर भी एक बात का विरोध रह जाता है, वह यह हे 
कि पूर्वपक्षी कंवल्न श्रकृति को ही स्वृतन्त्र कच्ोपन का भार 
सोम्यकर कार्य की पूर्णाहृति कर देता है कारण सामभी में स 
पुरुष का अधिकार बिल्कुल हटा देता हैँ। उत्तर पक्षी सरिजी 
दसाते हैं कि कारण सामग्री में पुरुष की पदपदे अपेक्षा रहती 
है । दखिये-- 


घटाथपि कुलालादि-सापेछ॑ दृश्यते सचत्‌। 
अतो न तत्पृथिव्यादि-परिणासकह्ेतुकम, ॥| 
( शा० घा० स० स्त० २॥२३ ) 


अथ--घट आदि स्थू्न कार्य केवल मिट्टी से नहीं बन 
जाता किन्तु कुलाल-कुम्भकार आदि की अपेक्षा रखता हे । 
कुम्भकार के प्रयत्न क विना केवल प्रथिवी या मत्तिका रूप 
उपादान कारण स घट-नहीं बन सकता | सांख्यों के मन्तव्य 
के अनुसार प्रकृति परिणाम की एक हेठुतान रही। का 
सब धर्म कारण -में, होने चाहिए -घट-के “सब धम मिट्टी प्रेहैं 


प्रकृतिवाद के विषय में जैनों का उत्तरपक्ष॒ ४९५ 


किन्तु छुम्भार में नहीं है अतः कुम्भकार घट का हेतु नहीं बन 
सकता ऐसा कहते हो ता चुद्धि में रहे हुए रागादिधर्म अ्रक्ृति में 
मानने पड़ेंगे । रागादि भ्रकृति में नहीं है अतः प्रकृति हेतु नहीं 
वन सकती | कदाचित्‌ यह कहो कि प्रकृति में स्थूल्न रागादिक- 

| हैं किन्तु सूद्स -रागादिक अवस्थित हैं ता इसमें कुछ प्रमाण 
नहीं है । इस प्रकार तो यह भी कहा हा जा सकता हैं कि घटादि 
गत. घम्र कुम्भकार में सूच््मरूप से रहे हुए हैं। चेतन से अचतन. 
वस् का सक्रमण वाधित हैँ एसा कहते हा ता कुम्भकार को 
आत्मा के स्थान पर कुम्भकार के शरोर का ही घटादिक का. 
कारण मानेंगे तो चेचन अचेतन का संक्रमण नहीं होगा।. 
'इसके उत्तर में सूरि जी कहते है कि-- 


तत्रापिदेहकर्ता चे-न्नेवासावात्मन: पृथक | 
प्रथगेवेत्ति चेदुमोग, आत्मनो युज्यतते कथम्‌ ॥ 


( शा० वा० स॒० स्त० ३।२६ ) 


अथ--कुम्भकार क शरीर की चेष्टा स घटादिक उत्पन्न 
हते है अतः शरीर को ही कारणुरूप मानते हो ता दृह आत्मा: 
सं भिन्न नहीं हा सकता । दृह अव्यापक ओर -सक्रिय है, आत्मा 
व्यापक ओर निष्क्रिय हें अतः आत्मा ओर देह की मिन्नता है, - 
यदि ऐसा कहा तो आत्मा में भोग केसे घटित हा सकता हैं ? 
दूसरी वात देह ओर आत्मा को सर्वथा मिन्न सानने पर आत्मा 
मुक्तरूप हा जायगा अथांत्‌ संसार का उच्छेद हा जायगा ; ज्ञौर 
नीर न्याय से देंह ओर-आत्मा.की एकता मानोगे तो बुद्धि 
का भाग आत्मा सें उपस्थित होता हुआ दिखाई देगा । 


४१६ सृष्टिवाद और इंश्वर 





सतकार्यवाद में जेनियों का उत्तर पत्ष 


अथ--सख्य कारण में कार्य-सत्‌ सदा विद्यमान है - ऐसा 
मानते हैं इसके समर्थन में 'असदकरणात्‌? इत्यादि पाँच हेतु 
देते हैं किन्तु ये पाँच हेतु असत कार्यवाद का भी उतनाही सम- 
र्थन करते हैं जितना सत्‌ कार्यवाद का करते हैं | यद्द पहले बता 
चुके हैं | यहाँ जेन सांख्यों से पूछते हैं कि हे साँख्यो ! तुम 
कारण में काये सबवथा सत्‌ सानते हो या कथश्ित्‌ सत्त्‌ मानते 
हो? यदि सर्वथा सत्त्‌ मानते हा ता दूध की अवस्था में दधि,रस, 
वीर्य, विपाक आदि सर्वथा विद्यमान हैं तो वहाँ उत्पन्न करने 
को क्‍या अवशिष्ट रहा ? ऐसी स्थिति में दूध से दही उत्पन्न 
हुआ नहीं कहा जा सकता क्‍योंकि जो सम्पूर्ण आकार से 
विद्यमान होता है वह क्रिसी से जन्य नहीं कहा जा सकता जैसे 
अधान या आत्मा | जेस दही का कार्यपन सिद्ध नहीं होता 
वेसे ही महदादि का कार्यपन सी सिद्ध नहीं होता क्योंकि वह 
भी प्रकृति में सदा विद्यमान है | जब कि कार्य ही सिद्ध नहीं 
होता तो भ्रकृति किसका कारण होगी ? जिसका विद्यमान में 
कोई कार्य नहीं होता वह किसी का कारण नहीं वन सकता 
जेसे आत्मा । इस आपत्ति का निवारण करने के लिए यदि 
कथख्ित्‌ पक्ष का स्वीकार करो अर्थात्‌ शक्तिरूप से सत्त और 
व्यक्ति रूप से काय॑ असत्‌ है तो शक्ति यानी द्रग्यरूप से सत्त्‌ 
ओर व्यक्ति यानी पर्यायरूप से असत्‌ तो इस प्रकार जेनासिमत 
सद्सत॒वाद का अछुसरण होगा। ओर सांख्यों के एकान्त सह्दाद 
का डच्छेद्‌ होगा। 
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दूसरी वात यह है कि दूध में जो शक्ति रूप से दही मानते हो 
चह शक्ति दही से भिन्न है या अभिन्न है ? यदि भिन्न है ता दध 
में दही की सत्ता सिद्ध न हुईं किन्तु शक्ति नामक स्वतंत्र पदार्थ 
की सिद्धि हुइ। अन्य पदार्थ के सद्भाव में अन्य पदार्थ की 
सिद्धि सर्वथा असंगत है । 


कदाचित्त्‌ शक्ति ओर कार्य दोनों अभिन्‍न हैं यह दसरा 
पक्त स्वीकार करते हो तो शक्ति के समान दही आदि कार्य भी 
नित्य सिद्ध हुए ओर इसछछछ उनके लिए किसी कारण आदि 
की आवश्यकता न रही । यद्दि यों कहो कि कार्य की अभिव्यक्ति 
के लिए कारण की आवश्यकता है तो यहाँ भी यहा प्रश्न 
उपस्थित होता है कि अभिव्यक्ति सत्‌ है या असत््‌ है ? यदि 
सत्‌ है अर्थात्‌ पहले से.ही विद्यमान हे तो उसकी उत्पत्ति कहाँ 
हुईं। विद्यमान पदार्थो' की भी उत्पत्ति मानोंगे तो कारण का 
व्यापार निरन्तर चालू रहंगा | किसी भी समय विराम न 
होगा यदि असत्‌ कहांगे ता अभिव्यक्ति नाम मात्र की रही॥। 
तुमने स्वयं ही 'असदकरणात्‌' इस वचन से असत्‌ की अनुस्पंत्ति 
मानी है| ओर सर्च पदार्थ सतरूप होने से कार्यत्व नहीं वन 
सकता | इसलिए उपादान अहण भी अयुक्त है । 


तीसरा हेतु--सवंसंभवासावात्‌ प्रतिनियत दूध आद में से 
दी आदि का उत्पन्न होना ही स्व संभवाभाव कहा जाता है । 
सत्कायवाद में सवंथा असंभवित है | 


चाथा हंतु-शक्तस्य शक्य करणात्‌ शक्तियुक्त कारण से 
शक््य वस्तु का उत्पन्न होना सत्कार्य-वाद में संभवित नहीं हो 
सकता । यदि किसी उत्पादकस उत्पाद्य बस्तु की उत्पत्ति होती 
४७ 
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हो तब उत्गदक शक्ति को व्यवस्था ओर उत्पाय की जन्यता 
का निश्चय हो सकता हू -अन्यथा शक्ति का ज्ञान ही नहीं 
हो सकता । उसी प्रकार कार्यता सिद्ध न होने से कार्य कारणः 
भाव भी घटित नहीं होता है ' 


दूसरी बात यह है कि उक्त पाँच हेतु अपने विपय में अ्रवत्त 
होकर दो कार्य करते हैं| एक तो अमेय पदार्थ में उत्पन्न संशय 
तथा विपयांस की निवत्ति करतें हैं। दूसरा नये निश्चय को 
जन्म दत है । यह दोॉनों काय पूथ॑पक्षी के मत्त में नहीं हा 
सकते । सांख्यां से पूछिय कि उनके संत में संशय आर विपयास 
चेतन्य स्वरूप है या बुद्धि, मन रूप है ? दोनों काटि में संशयः 
विपयांस की नित्यता सिद्ध होदी है। क्योंकि चतन्य, ब॒द्धि 
आर मन तीनों सत्कार्यवाद में नित्य प्रमाणित होते हैं। नये 
निश्चय की भी उत्पत्ति नहीं हो सकती क्योंकि सत्तकार्य पक्ष में 
ह स्ंदा विद्यमान रहता हू । जिन साधनों से संशय, विप- 
यास की निवृत्ति नहीं होती ओर निश्चय की उत्पत्ति नहीं 
हांतो उन साधनों के उपन्यास को सार्थक करने के लिए सांख्यों 
को अविद्यमान निश्चय उत्पन्न करना मानने की आवश्यकता 
पड़ेगी। अथात्‌ 'असद्करणात््‌? इत्यादि हँतु थहां व्यभिचारी 
हांगे। व्यभिचार की निवत्ति के लिए हेतु को विशेषण लगाना 
डुगा । जिस अकार इस श्रक्रिया में असत्‌ निश्चय की उत्पत्ति 
सिद्ध दोती हूँ उसी अकार मह॒दादि असत्‌ की उत्पत्ति हांगी । 
अतः सत्कायंबाद को तिलाञ्ज्जलि दे दीजिये | 
सत्काय॑बाद में बन्ध मोक्ष की अनुपपत्ति 
साख्यां के सत्कायवाद के पक्ष में सिथ्याज्ञान सबंदा 
विद्यमान रहने से घन्धन कायम रहेगा । मोक्ष कभी भी 


न्‍ी 
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नहीं हो सकता। यदि कहा कि प्रकृति पुरुष के विवेक ज्ञान 
से मोक्त हो जायगा तो यह कथन ठीक नहीं है. क्योंकि विधेक 
ज्ञान भी सदा विद्यमान रहने से जीव सर्वदा झुक्त रहेगा। 

बनन्‍्धन कभी ने. रहेगा । एरा होने से चन्ध मुक्त के व्यवहार 
के उच्छेद्‌ होने का प्रसंग आरप्त होगा । 


हर एक प्रवृत्ति हित की प्राप्ति ओर अहित के परिहार के 
लिए होती है । सत्कार्यवाद में हर एक पदार्थ सदा विद्यमान 
रहने से प्राप्प ओर परिहाये कुछ भी नही रहता | इससे सारा 
जगत्‌ निरीह-इच्छा रहित सिद्ध होगा । आर प्रवृत्ति सदाके 
लिए विदाई ले लगी | अतः इस एकान्त सत्कायवाद की चल्ला 
का छोड़ दीजिये । 


क्या एक प्रकृति ही सत्र का कारण है ९ 


भेदानांपरिमाणात्‌! इत्यादि हेतुओं से प्रकृति को ही सब 
सब का कारण रूप स्थापित करने की पूर्व पत्ती ने कोशिश की 
है किन्तु यह ठीक नहीं है । क्योंकि भेदों के परिमाण और एक 
कारण जन्यता की पररपर ज्याप्ति सिद्ध नहीं होती हैं। अनेक 
कारण जन्यता स्थल में भी भेद परिसाण रूप हेतु रहने से 
व्यभिचार दोप है। सासान्य कारण जन्यता के साथ व्याप्ति 


असिद्ध हे फिर भी उस कारण सात्र जन्यता रूपसे सिद्ध करने 
के लिए हेतु प्रयोग करना सिद्ध साधन हे | 


पूवरपक्ती का दूसरा हेतु भेदों का समन्वय दशन है? अथात्‌ 
बुद्धि आदि सेदों का प्रकृति में समन्वय दिखाई देता है अत 
प्रकृति ही सव भेदों का कारण है| उत्तरपक्षी कहते हैं कि 
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यहाँ हेतु असिद्ध है। सुख, हुःख मोह ये भेद हैं ओर शब्दादि 
भी भेद हैं, इन सघका समन्वय प्रकृति में नहीं हो सकता 
क्‍योंकि सुख दुःखादि तो चेतन हैं ओर शब्दादिक अचेतन हैं । 
चेतन और अचेतन दोंनों का समन्वय प्रकृति भें होना प्रमाण 
विरुद्ध है | पूर्व पक्ती कहता है कि प्रसाद, ताप, देन्यादि प्रकृति 
के धर्म हैं ओर प्रकृति में समन्वित होते हैं, यह भी एकान्त ठीक 
नहीं है। 'अकृति से आत्मा भिन्‍न हे! ऐसी भावना भानेवाले 
योगाभ्यासी कपिलादिक के आत्मा में प्रसाद-ह होता हे। 
इसके विरुद्ध आत्मा का दर्शन न करने वाले को उद्दग' होता 
है। जड़ बुद्धिवाले मनुष्यों को मोह उत्पन्न होता तो भी सांख्यों 
ने आत्माकों प्रधान में समन्चित नहीं माना हैँ, यदि कहा कि 
संकल्प सात्र से प्रीति आदि उत्पन्न हाती हे तो संकल्प सी ज्ञान 
स्वरूप हे ओर ज्ञान आत्मा का धर्म हे । सुखादिक चेतन होने से 
आत्मा में समन्वित होंगे प्रकृति में नहीं । अतः भेद समन्वय- 
रूप हेतु से प्रकृति सबका कारण सिद्ध नहीं हो सकती। इत्यल्लम- 
तिविस्तरेणश । ( प्र०ण क० समा० प० २ | पूछ ८१-८४ |) 


कालादिवाद के विषय में जैनों का उत्तर पत्त 


प्रकृतिबाद के साथ-साथ कालवाद, स्वभाववाद, नियतिवाद्‌ 
ओर कर्मवाद की एकान्तरूप से ग्रद्ृत्ति हुई है जिससे मूलगाथा 
में 'पहाणाई! शब्द रखा गया है | प्रधान-प्रकति और आदि 
से काल स्वभाव आदि चार कारणों का उपन्यास: पूर्वप्ष 

रूप से पहले कर चुके है। सूरिजी ने इस सम्बन्ध सें जो ऊहा- 
पोह. किया है उसमें से छुछ पूर्वपक्ष के उपन्यास के साथ उत्तर 
पक्षका उपन्यास करना अप्रासंगिकु नहीं गिना जा सकता। 


बार 
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कालादीनां च कत्त व्वं, सन्यन्तेउन्ये अ्वादिन: | 
केवलानां तद॒न्ये तु, मिथः सामग्रयपेक्षया ॥ 
( शा० वा० स० स्त० २।१२ ) 


स्रथं--कई एकान्तवादी काल, स्वभाव, नियति, पूवकर्म 
में से एक-एक को एकांत रूपसे कारण मानते हैं। किन्तु अनेका- 
स्तवादी इन चारों की समूहरूप सामग्रो को सापेक्ष कारण 
मानते हैं । 
इन चारों वादियों का परस्पर संवाद इस प्रकार है-- 
प्रथम काल्वादी कहता है कि--- 
न काल ब्यतिरेकेणश, गर्भकांल शुभादिकम्‌ । 
यत्किन्चिज्जायते लोके, तदसो कारणं किल ॥ 
(शा० वा० स॒० स्त० २१३६) 


कालः पचति भूतानि, काल: संहरते प्रजा: । 
काल: सुप्तेषु जागरतिं, कालो द्वि दुरतिक्रमः ॥ 

( शा० वा० स० स्त० २५४ ) 
किन्च कालाइते नेव, मुद्गपक्तिरपीचयते ) 
स्थाल्यादिसन्निधाने5पि, ततःकालादुसो मता ॥ 

| ( शा० चा० स॒० स्त० २१३ ) 
कालाभावे च गर्भादि, स्चे' स्यादृष्यचस्थया ] 
परेष्ट हेलु सन्लार--मात्रादेव तदुहूवात्‌ ॥' 


गे '( शा० वा० स॒० स्त० २५४६ ) 
अर्थ--सुगम है । 


न्ल्लज्च् चल चनचचचचचिओओआलसस 
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स्वभाववादी कहता हूं कि -- 
न स्वभावातिरिकेण, गर्भकालशुमादिकम्‌ । 
यर्किन्चिज््यायते लोके, तदसी कारण किल ॥ 
( शा० वा० स० स्त० २४० ) 


सर्वेभावाःस्वभावेन, स्वस्वभावे तथा तथा। 
बर्तन्तेब्य विवर्तन्ते, कामचारपराटमुख्वाः ॥ 
( शा० चा० स० स्त० २१८ ) 
न विनेह् स्वभावेन, सुदगपक्तिरपीप्यते । 
तथा काछादि भवि5पि, नाश्वमापस्थ सा यतः ॥ 
(शा० वा० स० सत० २।५६ ) 
अतत्सवभावात्तद्भावेइतिप्रसज्नो5निवारितः | 
तुल्ये उत्र झूदः कुम्मो न पटादोत्ययुक्तिमत्‌ ॥ 
( शा० वा० स० स्त० २६० ) 
अथे--सुगम दै। 
नियतिवादी कहता है-- 
नियतेनेवरूपेण, सर्वे भावा भवन्ति यत्‌ 
ततो नियतिजा श्यते, तत्स्वरूपानुवेधतः ॥ . - 
( श्या० चा० स० सत० २।६१ ) 


यथदव यतो याचत्तत्तदेव ततस्तथा। 
नियत जायते न्यायात्‌ , क एचाम्र्‌ बाधितु क्षम: ॥ 


( शा० वा० स० स्त० रा६२ ) 











सष्टिवाद और जैन दर्शन .. ४२३ 





न च्ते नियति लोके, मुद्गपक्तिः्पीच्यते । 
तत्स्वभावादिभावेडपि, नासावनियता यत: ॥ 
, ( शा० था० स० स्त० २।६३ ) 
अन्यथाउनियतस्वेन, संवैभाव: प्रसज्यते । 
अम्योन्यात्म कतापत्तेर, क्रियावेफल्यमेव च ॥ 
५ कक ( शा० चा० स० सत० २।६४) 
अथ--सुगम हे । ;ु ; 
कर्मवादी एकान्व रूप से कम की कारणता का यशोगान 
करता हुआ कहता है-- 
न भोक्तृव्यत्तिरेकेण, भोग्यं जगत्ति विद्यते । 
न चाकृतस्थ भोक्ता स्थान्‌, सुक्तानाम भोगभावतः ॥ 

( शा० चा० स॒० स्त० राइ३ ) 
भोग्यं च विश्व॑ सत्त्वानां, चिधिना तेन-तेन यत्‌ | 
च्श्यतेव्ध्यक्षमेचेदं, . तस्मात्तत्कर्मज॑ हि तत्‌ ॥ 

( शा० चा० स० स्त० २।६६ ) 


न च तत्कम बेधुय, मुदगपक्तिरपीसयते । 
स्थाल्यादि भेदभावेन, यत्किव्चिन्नोपपथते ॥ 
( शा० वा० स० स्त० २६७ ) 


अर्थ--इस जगत में भोक्ता के बिना भोग्य नहीं है । भोक्ता 
भी कृतकर्म का होगा! अकृतकर्म का कोई भोक्ता नहीं बन 
सकता | अकृतकर्म का भी भोक्ता सानोंगे तो शुक्त आत्माओं 
को भी भ्रोग का असंग प्राप्त होगा । संसारी आणियों को सुख 


नीली तिल जतनम न ७>न->-नफनन>क+-नल++ कक 
लीक न न तन्‍न्‍+ ते 


अिज-+++०+> *७५++++* 
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दुःख देने से यह जगत्‌ भोग प्रयोजन हे, जह प्रत्यक्ष हैं । 

लिए जगत्‌ भाक्त कर्म जन्य हैँ अतः जगत्‌ का कारण कर्म ही 
है। भोकता के कम अनुकूल न हों तो मूंग का पाक भी नहीं 
दीख सकता | अन्य कुछ भी न हां ता मगको हण्डी ही 
फूट जायगी जिससे खाने में वाधा हो जायगी | 


चित्र' भोग्यं तथर चित्रात्‌ , कर्मशोज्हेतुताइन्यथा । 
तस्य यस्माद्विचित्रत्वं, नियत्यादेयज्यते कथम | | 


(२। ६८) 


अथ--नाना प्रकार के भोग नाना प्रकार के कर्म से सिद्ध 
होते हैं। नाना अ्रकार के कर्म न स्वीकार किये जायें तो विचित्र 
भोग का कोई हेतु न रहेगा । यह विचित्रता नियति आदि से 
सिद्ध नहीं हा सकती क्योंकि-- 
नियत्तेनियतात्मकत्वान्नियतानाँ समानता । 
तथा नियतभावे च, वलात्स्यात्तद्विचित्रता ॥ 
( ,२१॥ 
अर्थ--नियति का स्वरूप नियत है। नियतकार्य में समा- 
नता ही रहेगी, विचित्रता नहीं जरा सकती । अन्य कारण को न 
सानकर नियति को ही काय सानोगे तो काये में विचित्रता 
नियम से नहीं आ सकती जबद॑स्ती से लाओ तो बात दसरी 
है। अतः कर्म ही को. कारण मानना चाहिए। 


न च तन्मान्नसावादे--य॑ज्यतेच्स्था विचित्नता | 
तदन्यभेदक॑ झ्ुक्तता, सस्यग न्यायाविरोधतः ४ 


( २।॥ ७ ण्छै 
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अर्थ-- सम्यग्‌ न्याय दृष्टि से देखागे तो कार्य में विचित्रता 
लाने के लिए केवल नियत से कार्य नहीं हो संकता किन्तु 
“तदन्यभेदक-सियति के सिवाय अन्य कारण सानना पड़ेगा | 
एकान्त रूप से केवल नियति से काये नहीं चल सकता | 
तद्निन्ननेदकत्वे च तन्न त्तस्या न कतू ता। 
तल त्वे च चित्रव्व॑ तद्दत्तस्याप्यसंगतम्‌ ॥ 
ै (*“२। ७२ ) 
' अर्थ--नियति के सिवाय अन्य की कारणता मानने पर 
नियति का कठ पन नहीं रह सकता । ऐसा होने से निथति में 
सब हेतुत्व के सिद्धान्त का लोप हो जायगा | कदाचित्‌ नियति 
का कर्तापन स्वीकार कर लिया जाय तो कार्य में विचित्रता की 
असंगति कायम रह जायगी | 


तेस्था एवं तथाभूतः, स्वभावों यदि चेप्यते । 
 स्यक्तो नियतिवादः स्थात्‌ , स्वभावाश्रयणान्ननु ॥ 
| (२। ७३६ ) 
अर्थ--यदि नियति का ही ऐसा, स्वभाव माना जाय कि 
कार्य की विचित्रता उत्पन्न हो जाती है तो अन्थकार कहते हैं कि: 
नियतिवाद को तिलाव्जतलि मिल चुको। फिर तो स्वभाव का 
आश्रय लेने से स्वभाववाद ही कायम रहा। 


स्वभावाश्रय में भी दोष दिखाए जाते हैं 


स्वो सावश्रस्वभावो पि, स्वसत्तेव हि भावतः । 
तस्यापि भेदकामावे, चैचिन्यं नोपषध्ते ॥ 
("”* २ || ७४) 





््ि््च््खच्च्च्टश्व््ल्लल्य््य्ल््य्श्थ्य्य्य्य्लच्ल््य्थ्य्ययच्य्च्च्च्च्स्हिलिि 
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अर्थ--स्थभाव शब्द का अर्थ निश्चय से अपनी सत्ता ही 
होता है। नियति का स्वभाव, नियति की सत्ता ही हुआ। 
उसमें वेचित्र्यप्रयोजक कोई भेदक भाव नहीं है अतः स्रभाव 
का आश्रय लेने पर विचित्रता असंगत ही रहती है| 


ततस्तस्याविशिष्टत्वाद्यु गपद्विश्वसंभव: । 
न॒चासाविति श्षद्यू क्तया तद्ठादीपि न संगत: ॥ 
(“२। ७९ ) 


अर्थ-बेचित्र्य के अभाव से स्वभाव भी एक रूप ही सिद्ध 
हुआ । एकरूपी स्वभाव से जगत्‌ उत्पन्न होगा तो जगत्‌ भी 
एकरूप ही होगा । उसमें विचित्रता नहीं आ सकती अतः 
स्वभाववाद भी संगत नहीं हें। नियति के समान स्वभाव भी 
काय की विचिन्नता का प्रयोजक नहीं चन सकता। 


तत्तत्कालादि सापेक्तो विश्वहेतुः स चेन्नलु ९ 
झुक्तः स्वभाववाद: स्थात्‌ , कालवाद परिग्रह्मत | 
( **०० २] जद ) 


अर्थ--कालवादी कहता हे कि स्वभाव एक रूप होने से 
कार्य में विचित्रता नहीं आती तो कातज्न को स्वभाव के साथ 
मिलालो । काल सापेक्ष स्वभाव विचित्र कार्य उत्पन्न कर सकेगा। 
अनेकान्ती कहते हैं कि तब एकान्त स्वभाववाद कहाँ रहा ? 


कालवाद को साथ रखना है तो स्वभाववाद को तिलान-जं॑लिं 
इमेल चुकी । 
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* कालोडपि समयादियेत्‌ , केवलःसो5पिकारणम । 


तत यबुव झछासंभूतेः. कस्यचिन्नोपपच्ते ॥ 
( *5* २ ७७ ) 


अर्थ--अदहो कालवादिन्‌ ! काल क्या वस्तु है? समय, 
मुहर्स आदि काल है ऐसा कहना पड़ेगा। अन्य की अपेत्ता 
विना क्‍या समय. आदि काल किसी पदार्थ को उत्पन्न कर 
सकते हैं ? नहीं कर सकते । तब सिद्ध हुआ कि काल भी निर- 
पेक्त रहकर किसी का कारण नहीं वन सकता ! 


यतश्र काले तुल्येडपि , सर्वत्रेच न तत्फलम्‌ | 
श्रतो. हेत्वन्तरापेत् , . विज्ञेयंतद्विचच्तणोः ॥ 
( न्कन २ । जद ) 


अर्थ--काल यदि निरपेक्ष कारण होगा तो बह सवत्र एक 
रूप ही रहेगा । जिस समय एक स्थान पर घद्ट उत्पन्त होगा 
उस समय सर्वत्रघट की उत्पत्ति होनी चाहिए | सगर ऐसा नहीं 
होता जहाँ मृत्तिका होती हे वहाँ घट उत्पन्न होता है जहाँ 
तन्तु होते हैं बहां पट उत्पन्त होता दे। अतः काल के साथ 
अन्य भी कुछ कारण होना चाहिए। जब अन्य कारण को 
मानांगे ता एकान्नकालवाद को भी तिलाझ्लि मिल चुकी । 
ता कया हांना चाहिए यह अनेकान्तवादी हरिभद्र सरजी 
बताते हैं कि-- 


श्रत: कालादयः सर्चे, सझुदायेन कारणम्‌ | 
गर्भादिःकार्यज्ञातस्य , विश्ेया न्यायवादिमि: ॥ 


(१। ७६ ) 
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न॒चेंकेक्त एवंद्र , फन्रिव्‌ किल्चिदपीदयते । 
तस्मात्‌ सर्वेस्थकार्यस्थ , सामग्री जनिका मता ॥ 


( २॥|४० ) 


अरथ--न्यायवादियों को सममना चाहिये कि काल, स्वभाव 
नियति और कम ये चारों समुद्ययरूप से यर्मादिक सर्वकारय्य के 
कारस हैं। किसी भी स्थल पर किसी भी काल में, इल चारों में 
से किसी एक के द्वारा एकान्तरूप से काय की निष्पत्ति नहीं हो 
सकती अतः इन चारों की समूहरूप सामयी सर्वकाय का 
कारण है यद्दी मानना उपयुक्त हँ। इसी वात को सिद्धसेन 
दिवाकर ने सम्मति तक में बताया है। देंखिये-- 


कालो सहाव णिनई, पुश्चकर्म पुरिसकारणेगन्ता | 
मिच्छुत्त ते चेचव उ, समासश्रो हुन्त्रि सम्मत्तं ॥ 


अर्थ--काल, स्वभाव, नियर्ति, पूर्व कृतकर्म और पुरुषकार- 
पुरुषार्थ इन पाँचों की प्रथक्‌-प्रथक्‌ कारणता, एकान्तरूप से 
स्वीकार करना सिथ्यात्व है। पाँचों का समन्वय करके कार- 
णता स्वीकार करना सम्यक्‍त्व हैं। पाँचों सें गौशता और 
मुख्यता अवश्य है। कहीं काल प्रधान है, और अन्य चार 
गौस हैं, कहीं कर्म प्रधान और चार गौण ऐसे पाँचों के लिए 
ससमना चाहिए। अवसपिंणी के प्रथम आरे में सुख ही सुख 
है और छठेआरे में दुःख ही दुःख हे। उत्सपिंणी के प्रथम आरे में 
डुःख ही दुःख ओर छठे आरे में सुख दी सुख है। यहाँ काल 
की प्रधानता है। भरत क्षेत्र और ऐरावत क्षेत्र में एकान्त 
सुख या एकान्त दुःख होता है ओर महाविदेह क्षेत्र में सदेव 
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समानरूप से सुख दी होता हे। यहाँ स्वभाव की मुख्यता है। 
जहाँ निकाचित कर्म का उदय हाता है. वहाँ नियती-भावीभाव 
की मुख्यता है । एक ही समृय एक माता पिता के पेट से जन्मे 
हुए दो बच्चों में एक रोगी और एक नीरोगी, एक सुभागी और 
एक दुभोगी होता है, यहाँ कर्मकी मुख्यता है। मुक्ति प्राप्त करने सें 
पुरुपार्थ की मुख्यता है | एकान्त देव या भावीभाव पर आधार 
रखने वाले को मुक्ति मिलना असंभव हैे। यहाँ सद्दात्पुत्त 
आओर महावीर स्वामी का संचाद प्रकृतवाद पर विशेष प्रकाश 
डालेंगा | वह इस प्रकार है-- 


सद्दालपृत्त और नियतिवाद 
सद्दालपुत्र प्रथम गोशालक का डपासक था। बाद में 
ओ महावीर स्वामी का वह भ्रावक वन गया था। उसका अधि- 
कार उपासक दशांग सन्नके सातवें अध्ययन में हे। महावीर 
स्वामी पालासपुर नगर के बाहर सद्दालपुत्त की कुम्भकार शात्ता 
में ठहरे है। वहाँ सद्दालपुत्त छुम्भकार के साथ वार्तालाप हुआ-- 


श्री महावीर स्वामी--सद्दालपुत्त ! जो वतन धूप में सुखाये हुए 
वे किससे बने है. ! 


-सद्दालपुत्त--भगवान्‌ ! प्रथस मिट्टी ली गे, उसे पानी में सिगो- 
कर उससें राख आदि सिलाकर उसका पिण्ड बनाया 
गया, पिण्ड को चाक-चक्र पर चढाया जाता है फिर 
ये वर्तन वनाये जाते हैं । 


महावीर रवामी--सद्दालपुत्त ! ये वर्तेन, उत्थान, .कर्सम, बल 
बीस, पुरुपार्थ, पराक्रम, से बने हैं या इनके बिना ही! 
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सद्दाल पुत्तू--भगवन्‌ ? अनुत्थान, अकमे, अबल, अवॉीर्य 
अपुरुपार्थ, अपराक्रम से बने हैँ । उत्थान, कर्म, चल, 
वीर्य, पुरुपार्थ आर पराक्रम हैं दी नदीीं। स्वभाव 
नियति के अधीन हैं । 


महावीर स्वामी--सद्दालपुत्त ! काई मनुष्य कच्चे या पके तरे 
वर्वन उठा जाय, उन्हें विखर डाल, तोड़ फोड़ डाले, 
अथवा अग्नि मित्रा नाम की तेरी भार्यां के साथ 
कोई कुकर्म करे तो उसे तू कया दण्ड देगा ९ 


सद्दालपुत्त--भगवन्‌ ! उस गुन्हेगार को आक्राश वचन कहूँगा. 
सारूगा, वांघू गा, ताइना त्जना करूंगा, निभत्स्ना 
करूंगा, कि बहुना अकाल में ही जीवन स रहित 
कर दू गा। 


महावीर स्वामी--सद्दालपुत्त ! यदि उत्थान, कम, बल, वीर्य, 
पुरुषार्थ, पराक्रम नहीं हैं, सर्वभाव नियति के अधीन 
हैं, तो उन वर्तनों को चुराने वात्ा, तोड़नेवाला या 
कुकर्म करनेवाला अपराधी नहीं हे । क्‍योंकि उसने 
अपने पुरुपार्थ से कुछ भी नहीं किया हे। नियति 
से ही सब काये हुआ .है। अतः उसे दण्ड देना 
चाजिव नहीं है । ऐसा होने पर भी यदि तू उसे अप- 
राधी मानता है ओर दरुड देता है तो सव॑भाव नियति 
अधीन हैं यह बात मिथ्या सिद्ध होती है । 


ज्- 
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इतनी बातचीत होने पर सद्दालपुत्त नियतिवाद को छोड़ 
देता हे और महावीर स्वामी का श्रावक्र चन जाता है | 


(उपा० ७) 


इस विषय का अधिक खुलासा “कारण-संचाद! नामक 
पुस्तिका में किया गया है | जिज्ञासु को वहाँ अनुसंधान कर 
लेना चाहिए । 


सुज्ेपु कि बहुना 


जेन जगव-लोकवाद 


( सृषध्टि-प्रलय ओर स्थिति ) 
“तत्तं ते णु वियाणन्ति ण विणासी कयाइवि”! 


( सू० १११७४ ) 


नोवीं गाथा के तीसरे पद के विवरण में भिन्न-भिन्न धर्मा 
के पूर्वपक्ष और दाशनिक उत्तर पक्ष के ऊहापोह से यह निर्णय 
निकलता हे कि 'ण विशासी कयाइवि' “न विनाशी कदांचिदपि' 
अथांत्‌ किसी भी काल में इस जगत्‌ का सर्वथा विनाश नहीं 
हुआ, न होता हे ओर न होगा । 


पिंगल नियंठा के द्वारा खन्धक संन्यास से पूछे हुए प्रश्नों 
में से प्रथम प्रश्न का खुलासा करते हुए भगवान्‌ महावीर स्वामी 
'कहते हैं कि-- 


“कालओ ण॑ लोए ण कयावि न आसी, न कयावि न 
भवति, न कयावि न भविस्सति भर्विंसु य भव॒ति य भविस्सइ य 
घ॒ुधे शियए सासते अक्खए अव्चए अवष्ठटिए णखित्चो खत्थिपुण 
स्र अन्ते? ( भग० २॥१ ) 


- लोक कास्वरूप ४३३ . 





थ--अहो खनन्‍्धक ! काल की अपेज्ञा यह लोक भूत काल 
में ऋभी न था, यंह बात नहीं हैं, वर्तमान काल में नहीं है ऐसा 
भी नहीं, ओर भविष्य में किसी भी काल में न होगा ऐसा भी 
नहीं है । भूतकाल में था, वर्तेमान में है ओर भविष्य में रहेगा । 
लोक भव है , नियत एक स्वरूप है, शांश्वत-प्रतिक्षण वर्तमान हैं, 
अक्षय-अविनाशी हैँ, अव्यय, व्ययहानि रहित है, अवस्थित-- 
पर्याय अनन्त होने से किसी न किसी पर्याय में विद्यमान है 
नित्य-काल की अपेक्षा से उसका अन्त नहीं आ सकता । 


लोक का स्वरूप 


धृतःक्ृतो न केनापि स्वयं सिद्धो. निराश्रयः । 
निरालस्वः शाश्वतश्च चिहायसि पर॑ स्थित: ॥ 
उत्पत्ति विलयध्रीव्य--ग्रुणपड्दृन्य पूरितः | 
मोलिस्थसिदमुदितो नृत्यायेचाततक्रमः ॥ 


( लो० प्र० १२-६१ ) 


अर्थ--यह लोक किसी से धारण किया हुआ नहीं है. और 
न किसी के हारा चनाया हुआ है। अपने स्वरूप से ही सिद्ध 
है। इसको ठहराने के लिए किसी मूर्त आश्रय की आवश्यकता 
नहीं है, वेसे-ही आलम्वन की भी आवश्यकता नहीं है। वह 
, शाश्वत है--आकाश को अवगाहन करके रहा हुआ है। 
उत्त्पत्ति, विनाश ओर धोज्य गुण युक्त धर्मास्तिकायादि छ द्वव्यों 
से भरा हुआ हें। अर्थात्‌ छ द्वव्यों का समुदायरूप यह लोक 
है। यदि लोक की पुरुष के रूप में कल्पना करें तो मुकुट के 
स्थान पर सिद्ध भगवान्‌ अनन्त आनन्द से आनन्दित हो रहे 

श्र 
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आर नृत्य क लिए मानो पर पसार कर नाच रहा हो 
पुरुष के आकार वाला यह लांक है | तदुक्क 


पा ०॥५ 


किमय॑ भंते लोएत्ति पव्चड गाँयमा ! पंचत्थिकाया एस खां 
एवतिए द्वोएति पवच्चड | त॑ जहा - धम्मत्यिकाए अधम्मत्यि- 
काए जाव पाग्गलांत्वकार | ( भगर १३।४ ) 


अथ- गांतंम स्वामी महावीर स्वामी से पूछते हेँ कि हूँ 
भन्‍्त ! यह लोक क्‍या चीज है ? महा ० गातम ! घम्मास्तिकाय 
अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय, जीवास्तिकायथ ओर पुद्गला- 
स्विकाय, इन पाँच अस्तिकायों का समृह ही यह लाक हैँ । 


अस्तिकाय का स्वरूप 


अस्ति यानी अदेश ओर काय यानी समूह | परस्पर सम्मि- 

लित अदेशों का समूह अस्तिकाय हैं| परत्पर सम्मिलित अदेश 

वाले पाँच पदाथ हँ-धर्मास्तिकाय, अवमोस्तिकाय, आकाशा- 

स्ति काय. जीवास्तिकाय ओर पुद्गलास्तिकाय । इन पांचों का 

स्पष्टीकरण इस प्रकार हँ-- 

श्री गोतम-महावीर अश्नोत्तर 

गोतम--हें ग्रभो ! घर्माध्तिकाव जीवों की किन-किन अवृत्तियों 
में हेतु बनता है ! 

श्रीमहावी र- हें गोतस ! जीवों का आना, जाना, चोलना, आँसच 

जे पलक मारना, सनका व्यापार, वचन का व्यापार: 


ओर काया का व्यापार इत्यादि श्रकार के जो-जों 
' चअल्नित भाव ह वे सच , धर्मास्तिकायका निमिच 





श्री गोतम-महावीर प्रश्नोत्तर घ्३५ 


पाकर प्रवर्तित होते हैं। क्‍योंकि घयौस्तिकाय का 
लक्षण गति हेतुत्व है अर्थात्‌ गति करने वाले दो 
पदार्थ हें--जीव ओर पुदूगल, इन दोनों को गति 
क्रिया में सहायता दंने वाला घर्मोस्तिकाय नामक 
द्रव्य है । 


गोतम--मंते ! अधमास्तिकाय जीवों की किन-किन श्वृत्तियों में 
हेतु बनता हें ? 


श्रीमहावीर--गौतम ! जीवों का ठहरना, वेठना, लेटना सोना, 
मन को एकाग्न करना, इत्यादि प्रकार के जो-जो स्थिर 
भाव हैं वे सब अधर्मास्तिकाया के निमित्त से स्थिर 
बनते हैं | क्योंकि अधमोस्तिकाया का स्थिति करना 
रूप लक्षण है । अथातू पदाथों- को स्थिर करने में 
सहायता देने वाला अधमास्तिकाय हे । 


गोतस--मभंते ! आकाशास्तिकाय जीव ओर अजीव की किन- 
किन प्रवृत्तियों में निमिच् बनता हे ? 


श्रीमहाचीर--गोतस ! आकाशास्तिकाय जीव दृज्य ओर अजीव 
दृब्य का वासन के समान आधार है! सच वस्तुओं 
को रहने या ठहरने के लिए अवकाश देता है । जहाँ 
एक द्रव्य होता है वहाँ दूसरे द्रव्य को भी अवकाश 
देकर - ठहरता है | जहाँ एक द्रव्य समाता हे वहीं पर 
सौ, हजार: लाख करोड़ या हजार करोड़ वस्तुएँ भी. 
समा जाती हैं। रवर की थेली के समान .बहुत सी 
वस्तुओं को भी समा देता है । अवकाश देना-अवगा 
. हन करना यह आकाश का-लक्षरं है। 
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गौतस-भंते ! जीवास्तिकाय जीव की किस-किस प्रवृत्ति में 


हेतु वनता है ? 


श्रीमहावीर-गोौतस ! जीवास्तिकाय जीव के अनन्त मतिज्ञान 


के पर्यायों, अनन्त श्रुत॒ ज्ञान के पयायों, अनन्त 
अवधि ज्ञान के पर्यायों, अनन्त मन पर्याय ज्ञान के 
पर्यायों और अनन्त केवल ज्ञानके पर्यायों का उपयोग 
लगाने में निमित्त बनता है । क्‍योंकि उपयोग लगाना 
यह जीव का लक्षण है । 


गोतस--मभंते ! पुदूगलास्तिकाय जीवों की किन-किन श्रवृत्तियों 


में कारण बनता हे ? 


श्रीमहावीर--गोतस ! पुदूगलास्तिकाथ जीवों के ओदारिक 


' आदि पाँच शरीर बनने में, श्रोन्नेन्द्रिय आदि [पाँच 


इन्द्रियाँ बनने में ओर सनोयोग, वचन योग, काया 
योग,श्वासांच्छुवास आदि के लिए आवश्यक पुद्गल- 
अहण करने में कारण बनता है अर्थात्‌ उक्त पुद्गल 
जीव से भ्राह्म बनने हैं। श्राह्म होना ही पुदूगल का 
लक्षण है| 


( सग० १६|४ सूत्र ४८१ ) 


अस्तिकायके भेद ओर उनका विशेष स्वरूप 


गोतम--भंते ? धर्मास्तिकाय में वर्ण, गनन्‍्ध, रस और स्पर्श 


कितने हैं ? 


महावीर--गौतस ! धमोरितकाय वर्ण ,गन्ध, रस और स्पर्शरहित 





अस्तिकालके भेद ओरउनका विशेप स्वरूप. 8३७ 


पदार्थ है। वह अरूपी अजीब है, शाश्वत है सदा अचब- 
स्थित है, लोक के छ द्र॒व्यों में से एक द्रव्य-है | संक्षेप 
से इसके पाँच सेद्‌ हैं--- ! 

(१ ) द्रव्य से धर्मास्तकाय (२) क्षेत्र से 
धर्म्म० ( ३ ) काल से घमां० (४ ) भाव से धर्मा० 
(४ ) गुण से धमोस्तिकाय । द्रव्य की अपेक्षा धर्मो- 
स्तिकाय के स्वरूप का विचार करें तो धर्मास्विकाय 
नाम का एक द्रव्य है| क्षेत्र से समस्त लोक में 
धर्मास्तिकाय व्याप्त हे--अर्थात्‌ लोक प्रमाण से 
परिमित है । काल से अनादि अनन्त है । भूतकाल 
में था, वर्तमान में हे ओर भविष्य में रहेगा। न 
कभी उत्पन्न हुआ है ओर न .कभी विनष्ट होगा। 
भ्रुव और नित्य है। भाव से वर्ण, गन्ध, रस ओर 
स्पर्श रहित है। गुण से गति करने में सहायता 
करना रूप गुण युक्‍त है | 


गोतस--भन्‍्ते ! अधमास्किया में कितने वर्ण, गन्ध, रस ओर 
स्पर्श हैं ? े 


श्री महावीर--गीतस ! धर्मास्तिकाय के समान ही अधमोस्तिकाय 
का विवरण करना चाहिए। फर्क सिर्फ इतना ही है 
कि गुण की अपेक्षा अधमोस्तिकाय पदार्था' की 
स्थिति में सहायता देना रूप गुण वाला है । 


0 


गौतम--भंते ! आकाशास्तिकाया में कितने वर्णादि पाये 
॥० है * 
ज्ञांत ६ ५ 
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कं ब>ज--+ 





अनन्त ध्रव, नित्य, शाश्वत है । भाव से चण , गन्ध 
रस ओर स्पर्श थुक्‍त, मृत्त' हैँ। गुण से-जीवके 
रा शरीरादि रूप से ग्राह्मय वा भाग्य है । 

( भग० २-१० | सू० ६६८ ३ 


छठा कालद्ुच्य 


यद्यपि अस्तिकाय ऋव्यकी संख्या पांच ही बताई गई है 
तथापि लोक प्रकाश के वारहवें सर्य के ६७ वें श्लोक में “पड़ 
द्रव्यपूरितः इस वाक्य से द्रव्य की संख्या छ प्रदर्शित की गई 
है । इसके समर्थन में उपाध्याय श्री विनय त्रिजय जी ऋहदते हैं 
कि-- ० 
' काल पप्ठ एथगृद्वव्य--मायमेअपि निरूपित्तम्‌ । 
कालाभावे च तानि स्थुः, सिद्धान्तोक्तानि पट्‌ कथम्‌ ४ 


( लो० प्र० स० २८-६६ ) 


अथ--आगम में भी काल नामक छठा द्रव्य बताया गया 
है । यदि काल को छठा द्रव्य न साना जाय तो सिद्धान्त में कहे 
हुए'छ द्रव्यों की संख्या कैसे संगत होगी ? तथा चागसः 
“कद णं भन्‍्ते ! दृव्वाए ? गोयमा छ दव्वा प. त॑. धम्मत्थिकाए, 
आगासत्थि काए, जीवत्थिकाए, पुगलत्थिकाए, अद्धासमये य 
अधम्म कालका मुख्य लक्षण वर्तना है | काल सर्व पदार्थो' को 
परिवर्तित करता है । हर एक द्रव्य में समय-समय में जो उत्पाद 
व्यय होते हैं उनका निमित्तकारण काल है । नये का पुराना 
ओर पुराने का नया काल से होता है। ऋतु में परिषर्तन करते 


वाला काल है। 
त्दुक्त -- 








शा 
ऐ 
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द्रव्यस्थ परमाण्वादे--्याँ उतद्र पतया स्थिति: 
नवजीर्णतया वा सा, बचना परिकीर्तिता ॥ 
(्‌ लोन प्र स० श्पन्श्८ ) 


अर्थे-परमारु आदि द्वव्य की परमाणु आदि रूपसे स्थिति 
होना अथवा नवीन पदार्थ को जीए बनाना और जी को 


नया चनाना वतना द। यह बवत्तेना काल का गुण ड्टे अथात्त्‌ 
काला श्नत || 


कोल का स्वरूप ओर प्रकार 


कालद्वव्य व , गन्‍ध, रस और स्पर्श से रहित है । अरूपी 
आर अमूत है। संक्षेप से इसके पांच प्रकार ह-द्रव्य से, क्षेत्र 
से, काल से, भाव से ओर शुण से । दव्य से काल नामक 
एक द्रव्य है | क्षेत्र से--उयवहार काल ढाई द्वीप प्रसाण है ओर 
वत्तना लक्षण निश्चय काले सर्व लोक व्यापी हैं। काल से-- 
अरूपी अमूत है । गुण से वतना परिवर्तत गुण वाला है | 


काल अस्तिकाय क्‍यों नहीं है १ 
घर्माधर्माश्रजोचाल्या:, पुदूगलेन समन्विता: 

पन्‍्चामों अस्तिक्या; स्थुः, अदेश प्रकशत्मकाः ४ 

अवनागतस्यानुत्पत्ते, रुत्पन्नस्थ॒ च नाशततः | 

: अदेश्ष भ्रचयासावाद , काले नेवास्विकायता ॥ 
( लो» प्र० स० २१२॥१३ ) 
अर्थ--धर्मास्तिकाय,  अधर्मारितकाय, अकाशास्तिकाय, 
जीवास्तिकाच ओर पुदुयज्ञास्तिकाय ये पाँचों अस्पिकाय इसलिए 
है कि थे अदेश ( निविभाज्य अंश ) समूह रूप है। काल में 
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अरितिकायता नहीं है क्योंकि अनागत काल की भविष्यत्‌ काल 
की उत्पत्ति नहीं हुईं ओर उत्पन्न हुए भूतकाल का नाश हो 
गया अर्थात्‌ कण-कण का संचय नहीं हा सकता । पअरदंश समूह 
के अभाव से काल अस्तिकाय रूप नहीं है यह तात्पर्य हे । 


विना जीवेन पन्‍चामी, श्रजीवा: कथित: श्रुते । 
पुदूगलेन विना चामी, जिनेरुक्ता अरूपिणः ॥ 
€ ल्लौ० प्र० स० २-१४ ) 


हर अब छोड़कर वाकी के पांच द्रव्य अजीब हैं। 
: घुदूगल को छोड़ कर अन्य पांच द्रव्य अरूपी हैं ऐसा शात् 
में कहा गया हैं । 
दृव्य-लक्ष ण 
चर च्क | किक के 
उत्पाद, व्यय और धौव्य युक्त जो सत्त्‌ है वह द्रव्य है। 
तदुक्त--उत्पादव्ययध्रौग्ययुक्त' सत्त! ( त्त० सू० अ०? ४-२६ ) 
अर्थ--उत्पत्ति, विनाश ओर धोव्य युक्त जो सत--सदूभूतवस्तु 
है बह द्रव्य कहा जाता है। घटपटादिक में नवीन पर्यायकी 
उत्पत्ति होती है जीण पर्याय-पूवपर्याय का विनाश होता हें, 
मिट्टी था तन्‍्तु आदि अंश की स्थिरता रहती हे ओर वह सत्प- 
दार्थे हु अतः लक्षण समन्वय हो जाता है । शश विपाण या 
आकाश छुछुम आदि असदू भूत हें उनमें सदपना नहीं हैं अतः 
लक्षण समन्वय नहीं होता है अतः प्रस्तुत लक्षण में अतिव्या- 
प्तिदोष नहीं प्राप्त होता है। द्रव्य मात्र शुणपर्यायात्मक है। 
पयांय की अपेक्षा से उत्पत्ति विनाश ओर द्रव्य की अपेक्षा से 
धभोग्य अंश है| पदाथ मात्र सें लक्षण का सद्भाव होने सर 
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अव्याप्ति दोप भी नहीं है । अ्रव्याप्ति अतिव्याप्ति और असं- 
भव इन तीनों दोपों से रहित होने से उक्त लक्षण 
सल्लत्षण है । उत्पत्ति आर विनाश जहाँ हो वहाँ ध्रौव्य केस 
रह सकता हैं ? ये परस्पर .विरुद्ध हैं। ऐसी शंक्रा करना ठोक 
नहीं है । क्योंकि परस्पर विरूद्ध धर्म भी अपेक्षा भेद से एक 
साथ रद्द सकते £ | जैसे पिठृत्व ओर पुत्नत्व ये दोनों परस्पर 
विरोधी धर्म एक पुरुष में रहते है। अपने पुत्र की अपन्षा से वह 
पिता है और अपन पिता की. अपेक्ता वह पुत्र हू। कोड भी 
द्रव्य पर्याय रहित नहीं है और काइई भी परयाप द्रव्य शुन्य नहीं 
है। पर्याय का आधार दरूव्य है ओर द्वव्य के आश्रित पर्याय 
हू । वस्तुतः दृव्य ओर पर्याय का तादाव्म्य सम्बन्ध हे । 'गुण- 
पयायात्मकं द्रव्यम्‌ * द्रव्य का सहचारी गुण है आर क्रमभावी 

पर्याय है। गुण स्थिर अंश हू, धवस्वरूप है और पर्याय चल 
' अर्थात्‌ उत्पत्ति विनाशशाली है । हरेक द्रव्यके द्रव्य, कोच, काल 
ओर भाव ये चार अंग है । स्कन्धक संन्‍्यासी के समन, महावीर 
प्रसु न लाक का स्वरूप चारप्रकार से वर्णित छिया है वह इस 
इस अकार ह-- 


“पर्व चलु सए खंदया ? चठच्चिह लोए परणत्ते तंजहा दच्कतों 
खेत्तओ , कालझो'" भावशयो ****** ४ सावओरं लोए अदानन्‍्ता वर्ण 
पज्जवागन्घ० रत्त० फास पज्मवा ऋणन्ता संठाय पजवा अणंता गुरुलहु 
पजञावा, अणन्ता अगुरुल्ंहु पतवा "*"** (भग २-१ सू० ६१ ) 


अथ--श्री महावीर श्रश्चु कहते हैं कि हें खन्धयक ! यद लोक 
सन चार प्रकार से वताया हैं द्रव्यकी अपेक्षा द्रृब्यलोक, क्षेत्र की 
अपेक्षा क्षेत्रजोक, कालकी अपन्षा काललोक ओर भावकी अपक्ता 


अंत 5 +फिाओओ--+ 
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भावलोक '* “भाव की अपेक्षा लाक में अनन्तवण पयाय 
अनन्त गन्धपर्याय, अनन्त रस पर्याय, अनन्त स्पशे परयांय, 
अनन्त संठाण ( संस्थान ) पर्याय, अनन्त गुरुलघु पर्याय और 
अनन्त अगुरुलघुपयोय हैं | लोक में रूपी द्रव्य मात्र पुदूगल 
ही हैं उनकी अपेक्षा से ता वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श ओर गुरु- 
लघुपयोय हैं । धर्मास्तिकायादि पाँच द्रव्य अरूपी हैं। उनकी 
पत्ता ओर परमाश स लेकर असंख्यात प्रदेश स्कन्ध की 
अपेत्ता अगुरुलधुपर्याय हैं। अगुरुलघु गुण परिवत्त न शीत 
हैं। काल के निमित्त से प्रति समय बह परिवर्तित ढाता रहता 
है ओर धर्मास्तकायादिक अरूपी और नित्य द्वव्यों में भी प्रति 
समय पर्यायों को उत्पन्न करता हैँ ओर नष्ट करता है। अर्थात्‌ 
पूरे पर्याय का नाश करता हैं ओर नवीन पर्याय को उत्पन्न 
करता है । इससे घर्मास्तकाय अधर्मास्तिकाथ ओर आकाशा- 
स्तिकाय इन तीनों . निष्किियद्रव्यों में भी उत्पादव्यय प्रतिक्षण 
होता रहता हैँ। पानी का स्थिर स्वभाव होने पर भी पवन के 
योग से समुद्र में जेंसे तरंगे उत्पन्न होती है ओर विनष्ट होती 
हैं बेस ही उक्त नित्य द्रव्यों में काल के निमित्त से अगुरुणुण के 
के आश्रय से पर्यायें उत्पन्न और विनष्ट होती हैं। ऐसा होने 
पर भी समुद्र के जल के समान द्रव्य अंश तो धुवनिश्चल ऑर 
स्थिर है | पर्याय दो श्रकार की होती है-स्वाभाविक ओर 
वेभाविक । धर्म, अधर्म, आकाश, परमार, काल और सिद्ध 
भगवान्‌ में स्वाभाविक अगुरुल्धु पर्याय है किन्तु अनन्त प्रदेशी 
पुदूगल ओर कर्मयुक्त जीव में वेभाविक पर्याय हैं। स्वाभाविक 
शुद्ध हे ओर वेभाविक अशुद्ध हे | वे पयोयें भी दो प्रकार की हैं-- 
स्वनिमित्तक ओर परनिमित्तक । धर्मास्तिकाय में अगुरुलघुगुण 
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नेमित्त से जो परिवर्तन होता है वह स्वनिमित्तक पर्याय है 

गतिगुणवाले जीव और पुदगलों के योग से गसन सद्दाय 
तादान से जा पर्चायें उत्पन्न होती हैं वे परनिसित्तक पयोव है। 
इसी प्रकार अधसास्विकायादि के विषय में भी समझना चाहिए। 
इस अकार पयायों के उत्पादविनाश से द्रव्य के लक्षण की उपपत्ति 
हो जाती है । और अर्थक्रियाकारित्वरूप से पदार्थत्व उपपन्न हो 
जाता है | अन्यथा आकाश छुसुम के समान असत सिद्ध होगा । 


धर्मास्तिकायादि और लोकाकाश 


चक्त छः द्वव्यों में पाँच द्रव्य आधेय हैं और एक आकाश 
हूय आवारसूत है| आधेय द्वव्य लोक परिमित हें जब कि 
आधारभूत आक्लाश द्रव्य अपरिमित, अपरिछिन्न ओर सर्वे 
व्यापक है । यदि आधारभूत आकाश द्रव्य से पाँचों आवेय 
ह्रंठ्य निकाल लिए जाय तो कंवल आकाश ही आकाश रह 
जायगा ओर उस आकाश में लोक्त अलोक का भेद न रह 
जायगा। वेदान्तियों के परत्रह्म के समान केंचल आकाश, 
अनन्त, अपरिसित, निरवधि. निःसीस रह जायगा। परमत्रह्म 
का साथा की उपाधि लगने से जेंसे वह साया सहित और साया 

हित विभक्त होता हे बसे ही परस आकाश के चीच ध्मा- 
स्तिकाया आदि पाँच द्रव्य सदाकांल अवस्थित रहने से आकाश 
के दो भाय-लोकाकाश् आर अलाक्राकाश अनादिकाल से 
शारवतसिद्ध है। वेंदान्तियों की साथा परमन्रह्म ने रूच आ्राप्त 
करती ह ओर पीछी अकट हाती ह किन्तु धर्मास्तिकायादि पाँच 
द्रव्य आकाश में ल्च नहीं प्राप्त करते, सदा विद्यमान रहते हैं । 
पाँच द्रव्य चुक्त आकाश लोकाकाश ओर पाँच द्रव्य रहित 
आकाश अझलोकाकाश ह | तठुक्॒म- 


मा 








लोकाकाश का परिसमाण  छएए४५ 


“वम्मत्यथिकाएशं भन्‍्ते के महालर पण्णतते ? गोयमा ! 
लोए लोयमेत्ते लोयप्पमाण लोयफुडे लोय॑ चेष फुसित्ता खां 
चिट्दह एवं अहम्मत्यथिकाएं, लोयागासे, जीवत्थिकाए पंचवि 
एकामिलावा । 

( भग० २-१० । सू० १२१३ ) 
अथ- गातम-भंते ! धर्मास्तकाय नामक द्रव्य कितना 
बढ़ा है ? श्री महावीर-गोंतम ? धर्मास्तिकाय लोक में त्रिद्यमान 
हू, लाक परिमित है, लोक के वरावर असंख्यात प्रदेश हैं। 
लोक के जितने असंख्यात अ्रदेश हैं. उत्तने ही असंख्यात प्रदेश 
धर्मास्तिकाय के भी हैं । लोक अपने सर्व॑प्रदेशों से धर्मास्तिकाय 
के सब प्रदेशों का स्पर्श करता है. ओर धर्मास्तिकाय भी लोक 
के सर्व प्रदेशों को स्पर्श करती हुई विद्यमान है। इसी प्रकार 
अधर्मोस्तिकाय, लोकाकाश, जीवास्तिकाथ ओर पुद्ुगलास्ति- 
काय के विपय में समझना चाहिए। अर्थात्‌ छुमओं द्रष्य लोक 
परिमित होने से लोकाकाश जितने बड़े है । 


लोकाकाश का परिमाण 
| प्रश्नोत्तर 
गौतम--मंत्ते ? यह लोक कितना चड़ा है ? 


श्री महा०--गौतस ? ( लोक की मोटाई एक कल्पित दृष्टान्त से 
श्ः ७ के ऐ 
* सममाइ जाती है) मानो कि छः महान ऋद्धि सम्पन्न 
हक ६४०० 03. 3 [। ३ 
देवता जम्बू द्वीप के मेरुपबंत की चूलिका को घेर कर 
खड़े हैं । नीचे चार दिशा कुमारिकाएँ हाथ में चलि-. 
५३ 4) ५० ७ जी 
पिण्ड लेकर जम्बू द्वीप की चारों दिशाओं में बहि- 
|] बा 
मुंखी रहकर उस बलिपिण्ड को एक साथ फेंकती 
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हैं । उस वक्त उन छः देवताओं में से एक देव चूलिका 
से देवता की शीत्र गतिईँस दोड़ता ह ओर वल्तिपिंड 

जमीन पर गिरता हे उसके पहले ही चारों दिशा के 

चारों पिण्ड हाथ में ले लेता है | देवताओं की इतनी. 
शौप्रगामिनी गति है । इसी शीघ्रगति से छआओं 

देवता छः दिशा में लोक का अन्त लेने के लिए निकल 

पड़े। एक दक्षिण दिशा की ओर, एक उत्तर की 

आर, एक पूर्व की आर, एक पश्चिम की ओर, 

एक ऊपर की आर ओर एक नीचे की आर चल 

पड़ा। इसी समय एक सठ के यहाँ हजार वष की 

आयुवाला एक पुत्र उत्पन्न हुआ | कई वष वाद उसके 

माता-पिता शुज़्र गये। पुत्र बड़ा हुआ, शादी हुई, 

उसके भी पुत्र हुए, स्वयं वृद्ध हुआ ओर आयुध्य 

पूरी होने पर परलोकवासी हो गया। 


गोतम--भंत १ हजार वर्ष में वे देवता जो शीघ्रगति से तलाक 
का अन्त लेने के लिए निरन्तर गमन कर रहे थे 
लोक के छोर तक पहुँच गये ? 


श्री सहावीर--गौतस १ अभी तक नहीं पहुँचे हैं । उसके बाद 
उसके लड़के, उनके भी लड़के, इस अकार सात 
पीढ़ी निकल गईं, उनके नाम गोत्र भी विसर्जित हो 
गये तब तक वे देवता चलते रहे किन्तु लोक के अन्त 
तक नहीं पहुँचे हैं । 

गोतम--तेसिणं अंते! देंवारं कि गए बहुए, अगए बहुए 
गोयमा ! गए बहुए नो अगए बहुए। गयाआ से 
अगए असंखेज्जइ भागे | अगया ओ से गए असं-. 
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खेब्ज गुण । लोए ण॑ गोयमा एमद्रालर पन्नतते॥ 
अर्थ -भन्ते ? व देवता लोक का अधिक भाग पार 
कर गये या कम साग ? गॉनस ? हाँ, वे देवता 
अधिक भाग पार कर गये, जो भाग वाकी रहा बह 
कम है। जितना मार्ग पार कर गये उसका असं- 
ख्यतवाँ भाग बाकी रहा ई। अथवा जितना: भाग 
वाको रहा हैं उज्लल असख्यात गुणा भाग पार कर 
चुके है| इतना बड़ा यह लोक दे | 


( भग० ११-१० । खू० ४२६ ) 
अलोक की मोटाई 
गीतम--भंत ! अलोकू कितना सोटा है 


श्ीमहा+-मौतम ? पेंतालीस लाख योजन का लम्बा पोला 
मानुपात्तर पर्वत ढाई द्वीप को घेर हुए हैं। उस पर 
इस बड़ी ऋद्धि वाले देवता समान अन्तर पर दूस 
स्थानों पर खड़े हैं । नीचे आठ दिशा कुमारिकाएं 
श्राठ चलिपिण्ड लेकर मानुपोत्तर पवत की चार 
दिशाओं और चार विदिशाओं में एक साथ फेकती 
हैं| दस देवताओं में से एक देव फिरता हुआ चकर 
काटकर जमीन पर गिरने से पहले ही , उन आठा 
बलिपिंडों को उठा लेता हैं। इतनी शीत्रगति वाले 
वे दसों देवता एक साथ चल पढ़े । चार दिशा में चल 
चार विदिशा में, एक ऊपर ओर एक नीच चला। 
दसों देवता समान थेग से अलोक का अन्त लेने के 
लिए दौड़े जाते हैं उस समय लाख वर्ष को उम्र 
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वाला एक वालक उत्पन्न हुआ । पूवबत्‌ उसकी 
सात पीढ़ियाँ व्यतीत हो गईं, नाम गोत्र भी भूल गये । 

गोतम--भंते ? उस समय देवताओं ने कितना भाग पार 
किया ? क्या अलोक का अन्त जले लिया ? तिसिशं 
देवाणं कि गए वहुए, अगए चहुए ?! वे देवता गये 
अधिक या वाकी रहा वह अधिक है ? 

श्री महा०--गौतम ? जो म्रा्ग पार कर चुके वह अधिक नहीं 
है किन्तु जो वाकी रहा है चह अधिक हेँं। जितना 
भाग पार किया गया उससे अनन्तगुणा भाग वाकी 
रहा है । जितना भाग बाकी रहा हे उसका अनन्तवाँ 
भाग पार किया गया है। अलोक इतना बड़ा हे 
अर्थात्‌ लोक की तो छओं दिशा में सीमा है मगर 
अलोक की सीसा ही नहीं है । ॒ 

" ( भग० ११०१० । सू० ४२१ ) 
लोक की महत्ता और जीवों का गमनागसन 
लोक की महत्ता एक प्रकार से तो दृष्टान्त हारा सममाई 
गई हे दूसरे प्रकार से यहाँ नीचे बताते हैं । 


प्रश्नीत्तर 
गोतम-समभंते ? लोक कितना सोटा है ९ 
श्रीमुक्व ०- गौतम ? असंख्यात क्रोड़ाक्रोड़ी योजन पूर्व दिशा 
में, असंख्यांत क्रोड़ाक्ोड़ी योजन पश्चिम दिशा में, 
अ० क्रो० यांजन दक्षिण दिशा सें, अ० क्रो० योजन 
. उत्तर दिशा में, आअ० क्रो० उध्वे दिशा में, और आअ० 
क्रों० योजन अधोदिशा में ज्षम्बा और मोटा है । 
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लोक की महत्ता और जीवों का ग़सनागमन ४४६ 


नल “ 


गौतम--संते ? इतने वड़े लोक में एक फ्रसारु सात्र भी ऐसी 


जगह है कि जहाँ इस जीव ने जन्म भमरण न 
किया हो ९ 


श्रौमह् ०-गौतम ? एक परमाणुमात्र या सरसों मात्र भी ऐसी 


जगह नहीं है जहाँ इस जीव ने जन्स-भरण न 
किया हो | 


गौतम--भंते १ इसका क्या कारण है, कृपा करके किसी दृष्टान्त 


से सममाइये | 


श्रीमह्य7--गोतम ? सुनो । एक दृष्टान्त देता हूँ। किसी फक्त 


मनुष्य के पास एक सी वकरियाँ बाँधने का बाड़ा 
हे। उस बाड़े में एक हजार बकरियाँ भरी जाय। 
अधिक से अधिक छः मास तक उसमें रखी जाय। 
है सौतम ? क्या उस बाड़े में एक सरसों अ्रसाण भी 
एसी जगह है कि जो घकरियों की मींगनी, पेशाब, 

गम ( श्लेष्स ) नासिकासल, वसन, पित्त, पीप, 
शुक्र शोणित, चर्म, रोम, सोंग, खुर ओर नाखून 
आदि से स्पश की, हुई न हा ? 


गौसम--मभंते ? उस बाड़े का कोई भी भाग बना छु आ हुआ 


नहीं. रह सकता ! 


श्रीमहा ०-- गौतम * उस बाड़े का तो कोई भाग कदाचित्‌ बिना 


२६ 


छुआ हुआ भी रह सकता है. मगर सारे लोक में 
एक भी अदेश ऐसा न मिलेगा जो एक-एक जीघ के 
जन्समरण के ससभ्ग से अछूता बचा हा। 
तहुक़्मू-- 
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किक, 


लोगस्स य सासय॑ भाव॑ं, संसारस्स य अणादि- 
भाव॑, जीवस्स य खिचराव॑, कम्मवहुत्त, जम्मण 
मरण बाहुल्ल॑ च पडुच्च नत्थि केइ परसार॒ु पोग्गल- 
मेत्तेविषए्से जत्थणं अयंजीवे न जाए वा न मष्याति 
से तेणट्रेणं तं चेब जाब न मए वाजि | 
( भग० १३-७। सू० ४४७ ) 
अर्थ--लोक शाश्वत हैं, संसार अनादि है, जीव 
नित्य है, कर्म की वहुलता है, जन्म मरण की प्रव- 
लता है, इन सब कारणों से एक परमार सांत्र भी 
स्थान लोक में जन्म मरण रहित नहीं बचा 
है । इत्ति | 
लोक विभाग 
ऊपर बताया गया है कि लोकाकाश ओर अलोकाकाश के 
बीच में सीसादर्शक भेद जनक कोई बरतु, रेखा, नदी या पहाड़ 
नहीं हे । दानों आक्राश एक ही गुण ओर स्वभाव वाले हैं । 
भेद है वह वास्तविक नहीं किन्तु उपाधिकृत है। चह उपाधि : 
धर्मास्तकाय आदि पाँच द्वव्यों का सहयोग है। इसी अकार 
लोकाकाश के उध्वे,, अधो ओर विर्यक्‌ उपाधि भेद से तीन 
भेद हैं । वे इस प्रकार हैं--- 
प्रश्नोत्तर 
गौतम--भंदे ? दृव्य, क्षेत्र, काल और भाव के भेद से चार 
प्रकार के बताये हुए लोक में से क्षेत्रजोक कितने 
प्रकार का है? _. . 


श्रीमद्ा० ,रज़ोव्स, :फिक्षिज़ी क तीस. प्रकार का है। (१) अधो- 


कब आ. अछ 
५४ छः 
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-- अडोलोय- अधोत्लोक., --८+-- 
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“पाथड़ा २३ 
नरकगाचासा 








_ 
पाथडा ५ पु. १५६८००० यो: चर 


की 
(व्‌ 


जा ए्‌ 











* चू.१८००० सोजन. 


नरकायासा ५ 


अधोलोक [ ए४ठ ४२१ 


किक अीकिरा-ना आग... >आाक. 2... मस आकक. 


ज०--+-+3०७०००००३५-न-+ मन फन-+ीननान-त-+- 33% *०-+ “०७७ «७-.3+-ककन-अन-कनननन फा-3+-+म++3+33७3+-3- न) 33+>मन नमन समननकन- नमन ने नाम जननननक पक जमनन्‍+कन+ ०4 मे. ५» ००० 
विकनत कनन+3 ५० +4 “जनक वन के नल + 2]५५७७०५--+०-कनन-न 2 4333०+3-+++०७०७- २-०७» ओ०क .जनमननिणनन न लननिण- लि -त।।/ लत कक भ।ओ 0५ च५। ज-ओ-झणजज>णण- +। ५+-०: 
+ 


शी 


लोक का संस्थान आकृपि ...._.. -४४१ 
लाक च्षत्रलोक (२) तियकलोक चेत्रतोक (३):ऊथ्च 
लोक ज्षेत्रत्ञोक । 

शौतम--भंते ? अधोलोक क्षेत्र लोक के कितने प्रकार हैं ? 

श्री महा०--गोंतम ! सात प्रकार हैं। रक्नप्रभादि सात नारकी 
की सात प्रथिवियाँ जो कि सात राजु परिमित हैं, 
अधोलोक क्षेत्र लोक रहलाती हैं । 


गीतम-मभंते ? तिर्यकलोक क्षेत्र कितने प्रकार का हे ? 


श्रीमहा८--गांतम १--असंख्यात प्रकार का हे। जस्बूह्वीप से 
लेकर स्वयम्भूरमण समुद्र पयन्त असंख्यात द्वीप 
समुद्र परिमित तिर्यकलोक कहा जाता हे । जम्बूद्वीप 
की आकृति नीचे लिखें अनुसार ह-- 
गोतम--संत ! ऊध्यल्ोक क्षेत्र लोक कितन शकार का हैँ १ 
श्रीसहा०-गोंतभ ? पंद्रह प्रकार का है | सोधर्स कल्प- आदि 
वारह देवलोक, (१३ ) नवग्रेवेयक विसान ( १४ ) 
पाँच अनुत्तर विमान ( १४ ) सिद्धशिज्ञा ऊध्यत्लोक 
कज्षत्रलोक है । 
( भग० ११--६| सू० ४२० ) 


लोक का संस्थान-आकृति 


यदि लोक आकाशमात्र द्वाता तो उसकी कोई आकृति नहीं 
होती क्‍योंकि आकाश नीचे ऊपर ओर चारों दिशा विदिशा में 
एकाकार ही हे । दूसरी बात उसकी कहीं भी सीसा न होने से 
कोई भी संस्थान या आकृति नहीं वन सकती । किन्तु लोका- 
काश में धर्मास्तिकाय आदि मूर्च ओर अमूच पाँच द्रव्य अमुक 








ध्ध्र * सष्टरिवाद ओर इश्वर 
परिस्थिति में रहे हुए हैं। कहीं विस्तार स और कहीं संकोच से 
सदा के लिए रहे हुए हैं । अतः उसकी आकृति अ्रवश्य दांती 
है। बह आकृति नीचे, अपर आर वबीच में भिन्नभिन्न प्रकार 
की है । वह इस प्रकार हं--- 
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प्रश्नोत्तर 
गौतम--भंत्त * अधोलोफ क्षेत्र लोक का क्या संस्थान-- 
आकृति दे ? 
श्रीमद्ा०-- गीप्म ? आधे करिए हुए शराव के आकार जेसा 
आकार अधालोक का हैं । 


गोतसम--मभंत्ते ? तिर्यकलोक ज्षेत्रलोक का क्‍या आकार है? 
श्रीमहा०-गोतम ? विनर किनारी वाली भालर के जैसा 
आकार है । 


गोध्रम--भंते ! ऊर्ध्यलोक क्षेत्रजोक का कैसा आकार हैं ? 
श्रीमहा०-गोतम ? ऊर्ष्वमुख स्दंग के आकार लेंसा 


जमकार है। 
हक ७ री का जा बिक १ 
गाँतस--संत्र ? चोदह राजु परिमित सारे लोक का केसा 
आकार है ? 


श्रीमहा7--गोतम ? सुश्रतिष्ठक के समान लोक का आकार है। 
तीन शराबों में से एक शरात्र आधा, दूसरा सीधा 
ओर तीसरा उसके ऊपर आधा रखा जाय इनका 
जसा आकार हागा लोक का भी बसां ही हे | नीचे 


-5उड् लोय -डर्ध्व लोक,-- 
न व 
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लोक और आलोक में प्रथम कोन घ३ 


नली लाली आलल 








विस्तृत, मध्य में संक्षिप्त ओर ऊपर सदंगाकार है| 
अथवा एक सनुष्य पाजासा पहिन कर कमर पर हाथ 
रखकर नाच करे उसके समान लोक का आकार है। 
नरं॑ चैशाख संस्थान-स्थितपाद॑ कटीसटे । 
न्यस्तद्स्तद्वयं सर्घ-दिच्ललोको5नुक्ग्द्ूति ॥ 
( लो# प्र० स० १२-३ ) 
अर्थ-एक मनृष्य जिसके पैर वेशाख संस्थान की स्थिश्ति में हैं, 
दोनों हाथ कमर पर रखे हुए हैं, सच-दिशा में घृमता 
है, वेसे मनुष्य के समान स्लेंक का आकार है । 
गौतम--भंते ? अलोक का आकार कैसा है 
श्रीमहा०--गौमत ? बीच में पोल्ाड़ वाले गोले के समान अलोक 
का आकार हे। 
लेसे ७ 
€ भग़० ११-६ । सू० ४२० ) 
छोक और अलोक में प्रथम कौद ९ 
( रोह मुनि के प्रश्नोत्तर ) 
रोह--मंते ? पहिले लोक और बाद में अलोक हुआ या पहले 
अलोक ओर बांद में लाक हुआ ? 
श्री मह् ०--रोह लोक ओर अलोक पहिले भी हैं और पौछे 
भी । ये दोनों शाश्वत ( नित्य ) भावष॑ ( पदार्थ ) हैं। 
० कप आन पोचोी' ७ कप ् 
है रोह ! ये आल॒पूर्वी ( पोवोपय भाष ) से रहित हैं । 
रोह--भंते ? अथम जीव ओर बाद में अजीव है ? अथवा 
प्रथम अजीब और बाद में जीव हें. ?. 


४५४ सषप्रिवाद ओर इश्वर 


श्री महा ०-- रोह ? लोक अलोक के सम्बन्ध में जसा कहा गया 
बसा ही जीव अजीय के सम्वन्ध में समम लेना 

चाहिए | अथांत ये दानोां शाश्वत ओर अनुक्रम स 
रहित है । इसी प्रकार भवसिद्धिक ( भव्य ) और 
अभवसिद्धिक ( य) सिद्धि ( मुक्ति/ आर 
अमिद्धि (अमुक्ति ) सिद्ध (मुक्त * आर असखिद्ध 
( अमुक्त ) के विपय में सी समझना चाहिये । 

राह--भंत ? प्रथम अण्ड बाद में कुड़ी या प्रधम कूकड़ी बाद 
में अएड हुआ | * 

श्रो सह्य०--राह ? चह अरड किस से हुआ ? 

राह--मंते ? कुकड़ी (मुर्गी ) से । 

श्री महा:--रोह ? कुकड़ी कहाँ से हुई ? 

रोह-भंते ! अरड में से हुई। 

श्री महा०-हे रोह ! इसी प्रकार चह अर्ड ओर वह मुर्गी 

ध्थ ५ छ. ०... 

प्रथम भी हैं ओर पश्चात्‌ भी छै । ये दोनों शाश्वत 
पदाथ हैं । हू राह ! थे प्रवाह--आ।नुपूर्वी रहित है 

रोह--मभंते ? प्रथम लोकान्त (लाक का सिरा) पश्चात्‌ अलो- 
कानन्‍्त हैं? अथवा प्रथम अलोकान्त ओर फिर 
लोकान्त हे । 

श्री महा ०--रोद ! लाकान्त ओर अलाकान्त प्रथम भी हैं ओर 
पश्चात्‌ भी है| ये दोनों शाश्वत भाव है, .आलनुपूर्ची 
रदित हैं। 

रोाह--भंते १ प्रथम ल्लाकान्त पीछे सातववाँ अवक्ाशान्तर 
( सातवीं नरक के तल्ुबात के नीचे का आकाश ) 


लोक स्थित सयोदा घर 


हैं ? अथवा प्रथम सातवाँ अवकाशान्तर ओर बाद 
में लोकान्त है ? 

श्री महा०-ह रोह ! लाकान्त ओर सातवाँ आकाश प्रथम भी 
है ओर पश्चात्‌ भी हे | ये दोनों शाश्वत भाव हैं। 
आलनुपूर्वी रहित हैं। इसी प्रकार ल्ोकान्त और 
सातवीं तनुवात के विषय में भी समझना चाहिए। 
तथा इसी प्रकार सातवीं घनवात, सातवाँ घनोद्धि, 
सातवीं नरक प्रथ्ची भी समझ लेनी चाहिए । 


( भग० १--६ | सू० €३ ) 
खोक॑ स्थिति-मर्यादा 


लोक में प्थिवी आदि किस-किस .के आधार से रहे हुए 
हैं ? किस-किसका पररपर आधार आवेय भाव है ? यह यहाँ 
बताया जाता है । 


प्रश्नोत्तर 


गौतम--संते ? न्ोकस्थिति-मर्यादा कितने प्रकार की है ? 

श्री महा०-गौतम ? लोक मर्यादा आठ प्रकार की है। वह 
इस प्रकार हँ-- 
(१) आकाश के आधार से वायु (तनुवात, घनवात) । 
(२) वायु फे आधार से उदधि (घनोद्धि)। 


(३) उदधि (धनोद्धि) के आधार से रत्न प्रभादि 
सात प्रथ्चियाँ | 


(४७) .प्रथ्वी के आधार से तरस और स्थावर प्राणी हैं । 
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४५६ संट्टिवाद ओर इंश्वर 








(४) जीव के आधार पर अजीब (शर्यरादि) 
(६) कम के आधार से जीव की स्थिति दे । 
(७) अजीक (शरीरादि) जीव से संग्रह्दीत-अहण किए 
हुए हैं । 
(८) जीव कर्म से संणहीत है । 
इस प्रकार आठ प्रकार की लोक मयोदा है 
( अग १--६ । खू० २४ ) 


अनादि-विशु पदार्थों का अनादि सम्बन्ध 


सामान्यतया यह कहां जाता है कि स॑योस सभी विभाग 
मूलक हैं. । यदि ऐसा हो तो सभी संयोग सादि सिद्ध होंगे। अनादि 
संयोग कोई नहीं हा सकता। यह शंका उचित नहीं है! 
नेयायिक आकाश फाल ओर दियू द्वत्यों का संयोग अनादि 
मानते हैं । तीनों द्रव्य विभु ओर अनादि हैं, इनका सम्बन्ध 
सी अनादि &। अतः सभी संयोग विभागपूवक ही हैं यह नियम 
नहीं वन सकता | जन शास्र में धर्मास्तकाय, अधमोस्तिकाय 
आर आकाशास्तिकाय ( लोकाकाश ) इन तीनों का परस्पर 
अनादि काल से सम्बन्ध है । जंसे इनकी आदि नहीं हे घस 
अन्त भी नहीं है | अतः ये तीनों पदार्थ जिस अकार अनादि 
अनन्त हैं उसी. अकार इनका परस्पर सम्बन्ध भी अनादि 
अनन्त है । इस विषय में भगवती सूत्र में नीचे लिखे अनुसार 
कहा हुआ है-- 


प्रश्नीत्तर 
गोतस--सभंते ? बंध कितने प्रकार का कहा गया हे ? 


हेजने वन ७>+-3>कम्कलन्‍नकन्‍मक 





अनावि-विभु पदार्थों का अनादि- सम्बन्ध छ्श्ज 











श्री समहा--गौतम ? बंध दो प्रकार का कहा गया है। एक 

प्रयोग बंध दूसरा विस्नसा वन्ध (स्वाभाविक यन्ध) 
भग० ८-६ | सू० ३४५) 

गीतम--भंते ? विस्लसा वंध कितने प्रकार का है ? 

श्री महा०-गीतम ? विस्तसा बंध दो अकार का हे । सादि 
विख्नसा बंध (२) अनादि विस्नसा बंध । 

गौतस--सभंते ? अनादि विस्नलसा वंध कितने प्रकार फा है । 

क्री महा7-गोतम अनादि विस्नसा वंघ तीन प्रकार का है ? 

९८ [कप रत 

(१) घमाम्तिकाय परस्पर अ० वि? बंध (२) अधर्मा- 
स्तिकाय परस्पर आ० वि० बंध (३) आकाशास्तिकाय 
परस्पर अ० बि० चंघ । 

गौतम -भंते ? इन तीनों की काल से कितनी स्थिति है ? 

श्री मह्दा० - गौतम ? इनकी स्थिति सव्वद्धा--सवंकाल की हैं । 
अथात यह सम्बन्ध सदा के लिए कायम रहने वाला 
है। मतलब यह हैं. कि इन तीनों का अनादि अनन्त 
सम्बन्ध है । 

( भग० ८-६ | ० ३४६ ) 
इस पर से लोक भी अनादि अनन्त सिद्ध होता है । अरथात्त्‌ 
स्रष्टि कत्तों का प्रश्न द्वी नहीं रह जाता है । 
साकार ओर सावयव होन से क्या लोक अनित्य नहीं है ? 

कत्त त्ववादी कद्दते हें कि जेन लोक को पुरुपाकार मानते हैं। 

कहीं पाला, कहाँ संकुचित, कहीं विस्तृत इस प्रकार साकार 

माना जाता हे | दूसरी चात सावयव थानी अचयव सहित भी 

माना जाता हैं । छः द्वव्यों का समृह रूप लोक है | छः द्रव्य 
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४४८. . सपष्टिवाद और ईश्वर 

लोक के अवयव ठहरे | इनमें से पाँच द्रव्य तो अरूपी ह केवल 
पुदूगनद्रत्य रूपी है । अथात्‌ लोक के अवयव रूप पुदुगल के 
अनन्त हयणुक, अनन्त ज्ययुक यावत्‌ अनन्त अनन्त प्रदेशी 
स्‍्कन्ध है । इस प्रकार सावयव और साकार लोक को जैन 
अनादि अनन्त और अविनाशी मानते हैं, यह ठीक नहीं हे । 
जो-जो पदार्थ आकृतिवाले हैं अथवा अवयववबाले हैं वे सब 
अनित्य हैं । जेसे घटपटादि | इसी प्रकार लोक भी साकार 
आर सावयव होने से अनित्य सिद्ध होता है। अनित्य पदार्थों 
का कोई कत्ता होना चाहिये यह करत त्ववादियों की शंका हे । 


समाधान 


जैन वादी से पूछते हैं कि साकार और सावयब पदार्थ की 
अनित्यता सिद्ध करते हो वह एकान्त अनित्यता हे अथवा 
कथंचित्‌ अनित्यता है ? यदि एकान्त अनित्यता , सानते हो तब 
तो इृष्ठात्त असिद्ध है । क्‍योंकि घटपटादिक पयोयरूप से अनित्य 
हैं किन्तु द्वव्यरूप से नित्य हैं । पर्यायरूप से घटादिक का नाश 
होने पर भी पुदुूगल परमारणुरूप से तो कदापि नाश नहीं 
होता | घट नष्ट होकर कपाल होंगे तो भी परमारु तो रहेंगे 
ही। कपाल के ढ्ुकड़े-टुकड़े करके चूर्ण कर दिया जाय तो 
भी परमाणु तो रहेंगे ही। अतः पयायार्थिक नय की अपेक्षा 
से अनित्य आर द्वव्यार्थिक नय की अपेक्षा से. घरटपटादिक 
नित्य होने से इृष्टान्त में भी एकान्त अनित्यता नहीं है किन्तु 
नेत्यानित्यता है । तो अब कथंचित अनित्यतारूप दूसरा पक्ष 
स्वीकार करना पड़ेगा | इसमें जेनों को भी इश्टापत्ति है। क्योंकि 
जैन किसी भी पदार्थ को एकान्त नित्य मानते ही नहीं हैं 
कर्थ॑ंचित्‌ अनित्य अथोत्‌ सर्च पदार्थों को तित्यानित्य मानते हैं । 
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द्रव्यों की ध्र वता का क्‍या कारण हे ४५८ 
पर्याय दृष्टि से अनित्य और द्रव्य दृष्टि से नित्य मानते हैं । 
घटपटादि के समान लाक भी नित्यानित्य हे । लोक छद्गव्य के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है | द्रव्य का लक्षण ही यह -हैं कि जा 
उत्पाद, व्यय ओर ध्ोव्य युक्त हो । यह बात प्रथम ही कही जा 
चुकी हे कि धर्मास्तिकायादि द्रव्यों में प्रतिनक्षण अगुरुलधु शुश 
के द्वारा स्वनिर्मित्तक स्थाभाविक्र लये पर्याय उत्पन्न होते है ओर 
पुरान पयाय नष्ट होते हैं। अगरुलघुशगुण में यह भी शक्ति है 
कि पर्यायों का परिवर्तन होने पर भी द्वव्यरूप से धौव्य भी 
रहता है । अर्थात्‌ धर्मोस्तिकायरूप में कायस रखने की शक्ति, 
भी इस गुग में हो दे | तात्पर्य यह है कि लोक कथंचित्‌ अनित्य 
सिद्ध हो तो इसमें प्रतिबादी को किसी प्रकार की हानि नहीं 
दर अपितु इष्टापत्ति है । 


यह कहने की आवश्यकता नहीं हे कि धर्मास्तिकायादि 
निष्क्रिय पदाथों में भी प्रतिच्ोण जा अपरिस्पन्द्रूप पर्याय 
परिवर्तन होता हैं. बह विश्वसावंधरूप स्वाभाविक परिणमन्र 
हैँ । इसके लिए न ता ईश्वर-प्रयक्ष की ज़रूरत है ओर न जीव- 
प्रथन्ष की जरूरत हैं । कारण कि यह स्वाभाविक हाने स स्वत 
सिद्ध हे । 


द्रव्यों की धर बता का क्‍या कारण है १ 


बमास्तिकायादि छः द्रव्य सत्‌ हान से ध्र वरूप अनादि हे 
सत्तू की नयी उत्पत्ति नहीं होती आर विनाश भी नहों हाता। 
गीता में भी कहा है कि “नासता विद्यते भावों, नाभावा चिद्यतते 
सतः! असत्‌ की उत्पत्ति नहीं हाती हे ओर सत्‌ का अभाव 
भी नहीं होता हे | 


अह्ककन-०ज 
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४६० छश्टिवाद ओर ईश्वर 
समन्तभद्र जी ने स्वयंभूस्तोत्र में सुमतिनाथ जिनकी स्तुति 
करते हुए कहा हे कि-- 


'न्॒ सर्वथो नित्यमुदेत्यपेति, न च क्रियाकारकमन्न झुक्तम्‌ । 
नेवासतो जन्म सतो न माभो, दीपस्तम: प्रुदूगलमावतोडस्ति ॥ 


अर्थ-वस्तु को थदि सवंथा नित्य मानी जाय तो डसमें 
उस्पाद, व्यय नहीं हो सकता | उसी प्रकार उसमें क्रिया था 
कारक भी नहीं वतन सकता । अतः हर एक वस्तु कर्थ॑ंचित्‌ निन्‍य 
ओर कथंचित्‌ अनित्य अर्थात्‌ नित्यानित्य मानी जाती हें। 
असत वस्तु की कभी उत्पत्ति नहीं हाती और सत्‌ का नाश 
भी नहीं होता | दीपक बुक जाता दे इसका अर्थ यह नहीं कि 
दीपक का सर्बथा नाश हो गया किन्तु अन्धकार पुद्शलरूप 
में उसका परिवर्तन हो गया। अथात्त्‌ अंधकार रूप से सदृ- 
भाव हो गया | 


असत्‌ पदार्थ की भी यदि उत्पक्ति' हा तो शशक के सीग 

या आकाश पुष्प की भी उत्पत्ति हानी चाहिए इनके सद्भ्रेव 
का भी असंग आयगा | अतः छद्ठत्य जो कि सप्त्‌ हैं कभी उत्पन्न 
नहीं हुए ओर इनका नाश भी कभी नहीं होगा। ये अनादि 
नन्‍त स्वतः सिद्ध हैं । द्रव्य रूप से भ्रव हैं और पर्यायरूप 
से उत्पत्ति विनाशशील हैं। उत्पाद व्यय भी स्वतः सिद्ध हैं 
अत्तः किसी करता की जरूरत नहीं है | छ्नों द्रव्यों में प्रतिक्षण 
सृष्टि और अतिक्षण प्रलय होते रहने पर भी ध्ोव्य अंश उनमें 
कायम रहता है । यही अनेकान्तवाद की खूबी है । इसी में जेन 
दशन का स्यथाह्वादसय रहस्य है। इसी से पयोय की दृष्टि से 
बौंद्ध दर्शन और द्रव्य की दृष्टि से वेदान्त दर्शन का जैन 
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दशन ने अपने में अन्वर्भाव कर लिया हैं। यह स्थादह्वाद की 
विशाज्नता अथवा उदारता है । 


जैन सृष्टि तथा श्रखय ( उत्कर्ष-अपकर्ष 


स्वाभाविक परिवर्तत या क्षण-कृण की र्ाष्ट ओर क्षण- 
क्षण के प्रत्ञय उपरान्त वेभाविक पयाय जन्य दीर्घकालिक पॉरि- 
घर्तन या स्थूल सृष्टि अलय भी जेन शास्त्र में अचश्य है किन्तु 
बह केवल पुदूगल स्कन्‍्ध ओर कमे सहित जीव इन दो द्रव्य 
तक दी सीसित हे । उसका क्षेत्र भी अतिमर्याद्ति है क्योंकि 
ऊध्वलोक ओर अधोलोक में स्थूज्ञ परिवर्तन रूप सृष्टि प्रलथ 
नहीं है। मध्यलोक में भी ढाई द्वीप के बाहर सर्टि श्रलय नहीं 
है । ढाई द्वीप में भी तीस अकमे भूमि ५६ अन्तद्वींप ओर पाँच 
महाविदेह में स्ष्टि अुल्लय नहीं होता | पाँच भरत और पाँच 
इंश्वत ये दस क्षेत्र बाकी रहे | दक्षिण की ओर भरत और 
उत्तर की ओर इेरवत क्षेत्र-जम्बू द्वीप का एक भरत और एक 
इरबत, धात की खण्ड के दो भरत और दो इरवत, तथा अर्ध- 
पुष्करद्वीप के दी भरत ओर दो इंरबत, इस प्रकार ढाई द्वीप के 
पाँच भरत ओर पाँच इरवत हुए । इन दस क्षेत्रों में उत्सर्िणी 
ओर अवसपिणी काल का चक्र प्रवर्तेमान हैं । इसके फलस्वरूप 
उत्सपिर्णी काल के आरम्भ में २१००० वर्ष पर्यन्त ओर 
अवबसर्पिणी काल के अन्त में २१००० वर्ष पर्यन्त प्रतय 
काल चलता है, वह भी सम्पूर्ण प्रलय नहीं किन्तु 
खण्ड प्रलय है । ४२००० वर्ष पर्यन्त ब्रष्टि, फसल, 
राजदीति, धर्मनीति, आम, नगर, पुर, पाटन, नदो, सरोवर, 
कोट, किले, पहाड़ आदि क्रमशः निरन्तर क्षय का प्राप्त हाते 
जायेंगे ओर अवसपिंणी काल के पाँचब्रें आरे के अन्तिम दिन 
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कि थे है 


में सवका उच्छेद हो जायगा। अवसपिणी के छठे आरे 
ओर उत्सपिंणी के प्रथम आरे में इसी प्रकार की स्थिति रहेगी 
सनुप्य आर तिर्यच बीज मात्र रह जायेंगे । गंगा आर सिन्धु 
नदां कायम रहेंगी। इनक किनार-किनारे वीजमात्र' सनुष्य 
आर तिचं»च रहेंग | कुत्ते के ससान जीवन व्यतीत ऋरेंगे। 
पापी ओर भारी कर्माजीव ही इस आरे में जन्‍्म-ग्रहण करेंगे ! 
ऐसे विपम काल में धर्मोजीच सरत ओर इरवतत क्षेत्र में जन्‍्स 
अहण न करेंगे । उस समय उत्तम जीव अन्य क्षेत्रों में अवतार 
धारण करेंगे। उस समय मनुष्य का आयवष्यसातन्र चोस वष 
का हागा | छः वष की ल्ली गस धारण करगी ओर काली. 
क्रूचड़ी, रायी, शुस्सेल, वहु केश ओर नख वालो संतति का 
जन्म देगी । कल्ला ओर हुनत्नर का ता नासानिशान भी न रह 
जायगा | मनुष्य के मस्तक की खापरी में पानो लाकर पौयेंग | 
यह सच काल अथवा चुग-आरे का अभाव है। अतः पाँच 
कारणों ने काल ओर स्वभाव सी कारण रूप स साने गये हैं। 
काल ओर क्षेत्रस्वभाव की कारणता का अ्रधानपन ऐसे पलंग 
हंं व्यक्त होता है। सूर्य की गति जिस प्रक्कर नियमित रूप 
होती हू ओर दक्षिणायन ओर उत्तरायश निश्चित समय 
पर हा हाते हैं उसी प्रकार कालचक्र की गति में आरों का 
परिवतन सी नियमित रूप से ही होता हैं, ऐसी जेनशाल्र की 
मान्यता हैं । चींस काडाकछोडी सागरोपम परिसित एक काल 
चक्र हाता हैँ । उसम॑ दस कोडा कोडो सायरोपस उत्सपिंणी काल 
के ओर दस कोडाकोडी सागरोपम अवसर्पिणी काल के होते हैं । 
एक एक काल में छः आरे होते है । उत्सपिंणी के दसरे आरे 
के भारस्म से वृष्ठि आदि का आरम्भ होता है ओर 


र 
खुधरने लगती हे | इसको स्रष्टि का आरम्भ काल कहें तो 
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अनुचित नहीं हूं। किन्तु ये स्ष्टि ओर पअ्लय शक्र्द जगत की 
सष्टि या प्रलय के अथ में नहीं ग्रहण किए जा सकते | क्‍योंकि 
प्रथम ही कहा जा चुका है कि यह प्रलय ओर र॒ृष्टि केवल भरत 
चेत्र आर इरवत क्षेत्र पर्यन्त ही सीमित हैं । वस्तुतः प्रल्यय शब्द 
के चज्ञाय अपकर्प ओर झखप्टि शब्द के ब्रजाय उत्कर्प--उन्नति 
शब्द का प्रयोग किया जाय तो अर्थ अधिक उपयुक्त हाता हे । 
अस्तु ! | न्‍ 
उत्कषप-कात् 
उत्सपिंणी का दसरा आरा 


त्सपिंणी काल का दूसरा आरा प्रारम्भ होते ही उत्करपे-- 
चढ़ते काल का भारम्भ हाता हैँ। प्रलयरूप प्रथम आरा पूरे 
हो जान पर पुद्गल-परिणृति में अनन्त वर्ण, गध, रस आर 
स्पर्श का सुधार हाता हैं । काल स्वभाव से बृहद्धि का, आरस्भ 
होता दे । तदुक्तः जम्बूद्वीप ्ज्ञप्ति सूत्र कालाविकारे-- 
"तेणु कालेण तेश समयेणं पुक्खलसंबद्दर णासम॑ सहामेहें 
पाउव्मविस्सद। भ्रहप्पमाणमित्तः आयामेणं,तयाणुरूबं चरां 
विक्खंमनाह हल्लंणं #००००७००००+० 


अथ-+उस समय पुष्कल संवन्तक नाम का महामेघ प्रकट 
हागा। भरत त्षेत्र के बरावर लम्ब! पाला आर विस्तृत हागा | 
गजेना ओर बिजली के साथ युग-मूमल अथवा सुष्टि प्रमाण 
धारा प्त सात दिन और सात रात तक वरसंग। | उससे प्रलय 
काल की भूमि जो कि अंगारों के समान, राख के .समान, तपी 
हुई आग के समान हो गई थी वह शान्त हो जायगी। उसके 
बाद उतन ही विस्तार में क्षीर-मेघ गजना आर बिजली के साथ 
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सात दिन-रात वरसेगा। उससे भरत भूमि में शुभ वर्ण, गंध, 
रस ओर स्पर्श उत्पन्न होंगे। तत्पश्चात्‌ सात दिन ओर सात 
रात्रि तक घृतमेघ बरसेगा। इससे ज़मीन में स्नेह-चिक्तनापन 
उत्पन्न होग्ढ । तत्पश्चात उतने ह। भ्रमाण में अम्ृतमेघ चरसेगा 
जिससे ठख, घृक्त, लता, ओपधि आदि उततन्न होंगे ।.यह सच 
देखकर वेताढथ के बिल में रहे हुए मनुष्य आदि वहुत खुश 
होंगे और एक दूसरे का कहेंग कि अब तलूण वनस्पति, ओपधि 
आदि उत्पन्न हो गये हैं अतः अब किसी को भी अनिष्ट अशुभ 
मांसाहार नहीं करना चाहिए। अन्नाहार ओर फल्नाहार हम 
लोगों के लिए पर्याप्त हें । जो मांसाहार करेगा उसकी छाया का 
भी स्पर्श हमें नहीं करना चाहिए। इस प्रकार खान-पान की : 
नीति के व्यवहार में सुधारा होगा । उत्सपिंणी का दूसरा आरा 
इक्तोस हजार वर्षो में पूरा होगा। उसके बाद दूसमसुसमा 
नामक उत० का तीसरा आरा लगगा। तब पुदूगलपरिणति में 
चहुत सुधार-उत्कष हा जायगा । मनुष्य की अवगाहना-ऊँचाइ, 
संस्थान, आयुष्य आदि सें भी वृद्धि होगी। इस युग में तीन वंश 
उत्पन्न होंगे। १ तोरथंकर वंश २ चक्रवर्ती वंश ३ दसार-वासु- 
इव बंश | इस आरे में तेइस तीर्थंकर, ११ चक्रवर्ती और नो 
वाछुएंव उत्पन्न होंगे। वयात्नोस हजार वप कम एक काडाकोडी 
सागरोपस्तकाल तीसरे आरे का जब व्यतीत हो जायगा तत्र 
बरण, गन्ध, रस और स्पर्श में श्रति समय अनन्वगुणो वृद्धि 

होगी आर सुसम दूसमा नामक चतुथ आरा दो कोडाकोडी 
सागरापम को स्थिति वाला चालू होगा । इसके प्रथम त्रिभाग में 
एक तीर्थंकर, ओर एक चक्रवर्ती होगा। पन्‍्द्रह कुलकर होंगे । 
कुल्कऋर के पश्चात्‌ तीन नीतियाँ अवसपिणी के उल्टे क्रम से 
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चालू होंगी। अर्थात प्रथम त्रिभाग में धिकार नीति, द्वितीय 
त्रिभाग सें सकार नीति ओर तृतीय त्रिभाग में हकार नीति 
चालू होगी । प्रथम त्रिभाग में राजनीति ओर घर्मनोति बंध 
हो जाने पर युगलघम की श्रवृत्ति चालू हो जायगी। कर्म भूमि 
में से अकर्मभूमि-भोगभूमि मनुष्य बनेंगे। उत्त्‌० का चतुर्थ 
पंचम ओऔर-पं४ आरा प्रति समय सुख समृद्धि में, वर्ण गंध, 
रस ओर स्पश में उत्कपभाव को प्राप्त करता हुआ व्यतीत 
होगा चतुर्थ आरा दो कोडाकोडी- सांगरोपम प्रमाण, पंचम 
आरा त्तीन कोडाकोडी सागरापम प्रमाण और छुठा आरा चार 
कोडाकोडी सागरोपम प्रमाण बर्षों में पूर्ण होगा! श्र्थात्त्‌ 
उत्सपिणी काल पूरा हो जायगा। तत्पश्चातू काल की' गति 
अवसपिणी की तरफ बदल जायगी। अब ' प्रति ससय: वर्ण 
गंध रस ओर सपर्श में हानि हाने लगेगी। जितना उत्कप'काल 
हैं उतना ही अपकर्ष काल भी है। उत्त्सपिंणी का छठा आरा 
ओर अवसर्पिणी का प्रथम आरा ये दोनों समान हैं । वृद्धि 
हानि भी समान है । इसी प्रकार उत्‌० का पांचवाँ और अच- 
सपिणी का दूसरा, उत्त० का चोथा अब? का तीसरा, ये,तीनों 
आरे जुगलियों के, एक तीर्थक्षर, एक चक्रथर्ती के प्रादुर्भाव के 
है । उत्त०का तीसरा-ओऔर अवब० का चौथा आरा कर्मभूमि का 
है ओर दोनों में तेईस-तेइस तीर्थंकर, ग्यारह-ग्यारह चक्रवर्ती 
तथा नौ-नी वासुदेव प्रकट दोते हैं । उत्सर्पिणी का दूसरा आरा 
उत्कप के आरंभ का और अवसर्पिणी का पाँचवोँ आरा अप- 
कर्ष के अन्त का हैँ । उत्स० के दसरे धरारे में स्रष्टि का जो 
आरम्म हुआ था उसका अब० के पांचवें आरे में अन्त हो 
गया। इसके बाद उत्तू० का प्रथम आरा और अवंस० का 
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छुठा आरा ये दोनों आरे प्रलयकाल के या अपकर्षकाले के 
व्यतीत होते हैं | इस प्रकार बारह आरों का एक काल चक्र 
कहा जाता है| नीचे के चित्र से वह स्पष्टटया समझ में आ 
जायगा । 





कालचक्र 


समालोचना 


शका--ज्षौरमेघ, घृतमेघ, अस्ृतमेघ इन शब्दों से दूध की 
वर्षा घृत की वर्षो ओर अस्त की वर्षा बताई गईं है तो गायें 
हा ० न रू आई 
या मेंसों के बिना दूध था घी कहाँ से पेंदा हो गये जो सात 


कप: ्+++ू 
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कील + जर्सी 


दिन ओर सात रात तक बरसते रहे ? क्या .यह अतिशयोक्ति 
नहीं है ! ६ ह 

उत्तर--शंकाकार को शंका चाज़िव है। जब तक असली 
अर्थ न समझ लिया जाय तब तक यह शंका हो . सकती है। 
किन्तु दरअसल में ये शब्द आलंकारिक हैं। क्षीरमेघ यानी 
दूध की चषों नहीं किन्तु दूध के समान बृष्टि, घृतमेघ यानी घी 
के समान वृष्टि, अम्ृतमेष यानी अम्रत के समान वृष्टि | वो तो 
पानी की ही होती है किन्तु वह पानी ज़मीन को दूध जितना 
लाभ पहुँचाता हैं! वालक को दूध जेसा पोपण देता है वैसे ही 
पोषण शक्ति रहित जमीन को अथम चृष्टि दूध के बराबर लाभ 
पहुँचाती है । इसी प्रकार घृत और अग्रेतमेध के विषय में भी 
समंमना चाहिए । है ह 

शंका--काल स्वयं निर्जीव है, अजीब पदार्थ को ज्ञान नहीं 
होता तो पंचम आरा पूरा हुआ या छठा आरा पूरा हुआ 
अतः अरब पुदूगल की अशुभ परिणति में से शुभ परिणति 
करना, उत्कष से अपकर्ष की तरफ अपनी गति बदलना आदि 
का ज्ञान किसे होगा ? क्या इन पर कोई नियन्त्रण करने वाला 
है? बिना नियन्ता के उल्कर्ष अपकर्प का क्रम नियमित रूप से 
कैसे चल सकता हे ? 

उत्तर--प्रथस कहा जा चुका है कि द्रव्य मात्रा का 
लक्षण उत्पादग्यय. भ्रोग्य रूप है । छुश्रों द्वव्यों में 
स्वाभाविक पर्याय की प्रवृत्ति श्रति समय होती रहती है। का 
भी एक: द्रव्य है। काल .का खास लक्षण वर्तना है ।. कर्मेसहित 
जीव ओर .पुद्गल स्कन्ध की चेभाविक पर्यायों के परिवतेन में 
काल,खास निमित्त कारण,है । दिन, मास, वर्ष, युग, पल्योपम 
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सागरोपस, उत्सपिंणी अवसर्पिणी ये सच काल के पयोय हैं। 
इनका मूल कारण सूर्य हे । सूर्य का एक नाम आदित्य हैं 
जिसका -अर्थ यह हैँ कि व्यवहार काल का आदि 'कास्ण 
आदित्य-सूर्य है । तदुक्तम-- 


"से केणट्रेंणं भते एवं बुश्चई सूरे आइच्च सूरे ? गायमा 
सूरादियाणं समयाइ वा आवलियाइ वा जाब उस्सप्पिणीइ वा 
अवसप्पिणीइ वा से तेणट् णं जाबव आइच्चे०” 


( संग० १२-६ । सू« १५२ ) 


जैन शाख्राजुसार सूर्य ज्योतिषी देवताओं का इन्द्र हें। 
उसका अधिक से अ्रधिक आयुष्य -एक पल्य ओर एक हजार 
बर्ष का है। इतने वर्षों चाद वतेमान इन्द्र चवता है ओर नया 
इन्द्र उत्पन्न हाता हैँ । हुनिया जिस सूर्य समझती है वह *इन्द्र 
का विमान है ! जेन दृष्टि स यह विमान स्फटिक पृथ्वी रुप हैं, 
प्रकाश रश्मिसय है, शाश्वत है, न कभी उत्पन्न हुआ है और 
स कभी इसका विनाश होगा । इसमें रहे हुए प्रथिवी काय के 
जीव एक जाता है दूसरा आता है। इसके शरीर में भी चय 
डउपचय होता रहता है किन्तु एकन्दर विमान श्र्‌ वरूप है । जिस 
पर हम लोग रहते है वह रत्न प्रभा नाम की पांथवी है । इसकी 
पीठ पर असंख्यात दीप और समुद्र हैं। इनमें सबसे. केन्द्र 
स्थानीय जमस्‍्बू छीप हैं। उस जम्बू द्वीप के भरत क्षेत्र में ही 
हम लोग निवास करते हैं । जिस “उत्सेपिंणी ओर अवसपिणी 
काल का जिक्र किया गया है उनका सम्बन्ध इस भरत ज्षेत्र के 
साथ भी है। भरत क्षेत्र में दिन, रात, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, 
वर्ष, युग मभ्नत्ति की अवृत्ति भी इस दिखते 'हुए सूर्यविमान के 
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अधीन हैं। भरत भूमि भो शाश्वत है और सूर्येविमान भी 
शाश्वत हैं। ऐसा हाते हुए भी इसमें दोनों के सम्पर्क से 
वैभाविक पर्याय रूप उत्सपिंणी और अवसर्पिणी का काल- 
चक्र चत्नता रहता हैं । ऐसा एक नहीं किन्तु अनन्त कालचक्र 
प्रवृत्त हो चुक्रे हैं ओर होंगे किन्तु न तो भरत भूमि का नाश 
होगा और न सूयविमान का, ओर न कालचक्र का . ही | अब 
सूर्यविमान और भरतभूमि के सम्पर्क के साथ उत्कप और 
अ्रपकर्ष का क्या सम्बन्ध है ईसका विचार किया जाता है । 


यह तो विज्ञान से सिद्ध हो चुका हैँ कि सूर्य से जो रश्मियाँ 
प्रतित्षण निकलती हैं थे इस प्रथिवी पर रहने वाले छोटे-मोटे 
सभी प्राणियों को जीवन देती हैं। वनस्पति को यह सजीवन 
रखंता है। इसके निकट के सम्बन्ध से और दूर के सम्बन्ध से 
वातावरण में बहुत परिवतन होता है। सूर्य से ही 
ऋतु परिवर्तन होता हैं । शरदी गरमी में बढ़ती घटती 
होती हैं । इसी पर मनुष्य के रूप रंग का आधार है।' 
दूसरी बात यह है कि प्राचीन शाझ्लों के सत से सूर्य गतिमान्‌ है 
ओर नवीन संशोधकों के सत से सूय स्थिर है किन्तु पृथ्वी 
गति बाली है और सूर्य के आस-पास फिरती दै। इसका अभी 
तक सार्वत्रिक निर्णय नहीं हुआ है। निरय छुछ भी हो किन्तु इतना 
तो निश्चित ही हे कि दोनों में स'कोई एक फिरता है। इससे 
सूर्य ओर प्रथ्वी के अन्तर में घटती बढ़ती होती है। अयन भी 
स्थिर नहीं किन्तु चल हैं। अयनांश प्रतिवर्ष थोड़ा-थोड़ा बद- 
लता जावा है। वहत्तर-वह'त्तर व० में एक अंश अयनांश हृटता 
हैं । आज २ से २३ अंश अयसांश बदल चुका है। दक्षिणांयन 
ओर उत्तरायण से ऋतुओं. में या शरदी गरमी में कितना परि- 
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बर्तन होता है यह दम म्रत्यक्ष देखते हैं । उत्सपंण या अवसर्पण 
ये दोनों शब्द भी गति सूचक हैं | उत्सर्पण यानी आरागे जाना ओर 
अवसपण यानी पीछे हटना यह दोनों का अथ हैं| काल में परि- 
स्पन्दात्मक गति नहीं है क्योंकि वद्‌ निष्किय है। परिस्पन्दात्मक 
गति जीव ओर पुद्गल दोनों में है। इससे सूर्य की प्रथ्वी और 
हमारो प्रथ्वी के बीच में उत्सर्पण ओर अवसपंण का वोध होता 
है | दक्षिणायन से उत्तरायण का समय जिस अकार छः मास 
का निश्चित है उसी प्रकार उत्सर्पण ओर अवसर्पएण का समय 
दुस-द्स कोडाकोंडी सागरोपम का निश्चित और नियमित है । 
जितना उत्सर्पण है उतना ही अवसर्पण हे । इसमें एक समय 
का भी अन्तर नहीं है। दक्षिणायन ओर उत्तरायण का जैसा 
अचूक नियम है वेसा ही अचूक नियम उत्सर्पण ओर अवसर्पण 
का है। उत्सपेण के अखीरी पोइन्द पर पहुँचे कि तुरन्त अब- 
सपण पीछे हटना चालू हो गया। उसी प्रकार अवसर्पण के 
. अखीरी पॉइण्ट पर पहुँच कि तुरन्त उत्सपेंण का आरम्भ हो 
जाता है । आरों की सीमा भी दानों की समान है । पंचम आरे 
* के अन्तिस पोइन्ट से छठे आरे के अन्तिम पोइन्ट तक पहुँचने 
में २१००० बष लगते हैं । उतना ही समय उत्स० के प्रथम आरे 
के आरम्भ पोइन्ट से ह्ितीय आरे के आरम्भ पोइन्ट तक लगता 
है। पंचम आरे के अन्तिम पोइन्ट पर प्रेथिवी की जैसी स्थिति 
थी वैसी द्वी स्थिति उत्‌? के दूसरे आरे के आरम्भ पोइण्ट पर 
होती है। यह उत्सपंण अवसपेण आकर्षण शक्ति से होता हो 
तो इसमें जैन शासत्र का कोई विरोध नहीं है-। गति एक के बजाय 
दोनों में हो तो बह भी असंभवित नहीं है। क्योंकि दोनों पुद- 
गल रूप हैं ओर पुदूगल सक्रिय पदार्थ होते हैं | 'देशान्तर प्राप्ति 
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हतुः क्रिया किया का लक्षण शी यह हैं कि जो एक देश से दूसर 
दइश की प्राप्ति कराये | इशान्तर की प्राप्ति ही गति कही जाती ६। 

भी द्वो उत्सपिंगी और अवसपिणी य दानों शब्द सख्लीलिंग में 
प्रयुफ़ हुए है जा कुछ विशिष्टता के सूचक हैं। सूर्य शब्द पुंलिग 
हैं आर प्रथ्चों शब्द झोलिग है । उत्सविंणी क्वद्द का सच का 
विशपण बनाये उसकी अपेक्षा प्रथ्ची का विशेषश बनाने पर, 
अधिक संगति सालूस हाती ६ क्योंकि विशेषण अर विशष्य का 
लिंग समान ही रहना चाहिए. यह शब्दानुशासन का नियम है । 
इस हिलाबू से उत्सपंग आर अवसर्पण क्रिया की फर्त्री सूर्य 
नहीं किन्तु प्रृ८्वी सिद्ध हा्ती &। काल में परिस्पन्दात्मक गति 
नहीं है यह प्रथम दी कहा जा चुका £। सर्था बात ता केवली 
गम्ब है | छदमस्थ का तो उतना कहकर ही रुक जाना पड़ता 
हैं कि तमेव सच्च नीसंक॑ ज॑ जिणहिं पवेइयं। इतना तो 
निश्चित दे कि जा सत्य सिद्ध हा वद्री कंवलियों का कथन है । 
यहाँ ताःपर्य इतना ही है कि जो इत्सर्विणी अवसर्पिणी काल- 
चक्र प्रवतेमान है बह अनादिकाल से नियमपूवक चला आरहा हे । 
उसे निमन्धत्रित करते फे लिए किसी नियन्ता की आवश्यकता 
नहीं हैं। जेस निमिच मिलने पर बीज से अंकुर पंदा होता है 
यह स्वतः सिद्ध हे बस ही सय आर पृथ्वी के दर मिकद सम्बन्ध 

पदार्थों में म्रतिसमय हानिवृद्धि होती हैं और पुदगलों का 
उत्कप और अपकप्ष होने लगता है यह स्वतः सिद्ध है। इस 
क्रिया का परिमाण बताने वाला-परिरदछेदक काल है। उसे 
अतीन्द्रियक्षानी जानते हैं । उन्होंने जो कहा हैं वह यथातणथ्य है । 


सुल्लेप कि चहुना १ 
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पुदूगल और जीव के योग से जगवलीला 

धर्मास्तिकायादि चार द्रव्य अरूपी, अमूत्त ओर निष्क्रिय 
हाने से स्वाभाविक पयोय वाले होने पर भी वेभात्रिक पयाय के 
अभाव से जगन्‌ की विचित्रता में प्ररक नहीं हा सकते--इन 
चारों द्वव्यों से जगत्‌ की विचित्रता सिद्ध नंहीं हो सकती। 
किन्तु जगत्‌ की विचित्रत्ा प्रत्चत्ञ दिखाई, देती हं--मनष्य, 
तियत्व, पशु, पक्षी, कीट, जी, पुरुष, युवा, वृद्ध, राज़ां, रंक, 
गरीच, साहूकार, काला, गोरा, सौभागी, दुभोगी, पहाड़, नदी, 
समुद्र आदि कृत्रिम और अक्ृत्रिम पदार्थों के विचित्र-विचित्र 
दृश्य और विचित्र आकार किससे चने होंगे ? यह प्रश्न स्वाभा- 
विक उत्पन्न होता है । इसका उत्तर इंश्वरवादियों ने तो बहुत 
सरलता स दे दिया हूं कि यह सच इृश्वरीय लीला -6ैं। जेन 
शात्त्र ने इसका उद्या उत्तर दिया है इसकी विचारणा यहाँ की 
जाती है । | 

जीव की सक्रियता 


 परिस्पन्दात्मक क्रिया दो पदार्थों में हे जीव में और पुदूगल 
इंस क्रिया से दोनों पदाथ एक प्रदेश से दसरे प्रदेश में जाते 
आर आते हे । जीव का पुद्गल के साथ संचाग और वियोग 
होता हूँ । - पुदुगल का लक्षण ग्ाहद्यता ओर जीवका लक्षण 
आहक हे। झ्ाह्मग्राहक का प्रयोगवन्ध रूप से सम्बन्ध हाता हैं । 
जीवका पुद्गल के साथ शरोर इन्द्रियादि रूप ले तथा कर्म रूप 
से सस्त॒न्ध हाता-ह। आठ प्रकार की लाक स्थिति में ऋषा जा 
चुका हँ कि अजीवा जीव पहइट्धिया, जीवा कम्मपइट्चिया 
अश्थात्‌ शरीरादि जीव के आधार से रहे हुए हैं ओर जीव कम 
प्रतिष्ठित हैं। उसी अ्रकार अजीव-शरीरादि जीव संग्रहीत हैं 


5 ॥/44 पे रँ 


नल कऑवलऑअ़?ओओंओओली लि लचििजओन अडिखिजओ | अचल +ा 
,९२4> 3-3 ७ क ५७ ५>3७ ३23 कमनम-नमन. आओ ला अमानकाका-न-नाज, 


मरिडत पुत्र के प्रश्नोत्तर ४७३ 





सिर न>०० न 3 -लमीननन का फरीजली जमकर थी मन नल नाक लन अली जत+++: 
७२८०-७०) कक ५-९७. 3-५७» 3८3७३» -७७सक+-७क९५»३०+-५३०क>क+५०0५० अपन. 











और जीव कम संगृहीत हैं। शरीर का संग्रह करने वाला जीव 
है और जीव को संम्रद्दित रखने वाला कर्म है। शरीर जीव और 
कर्म अन्योन्य क्षीरनीरवत्‌ अथवा लोहपिए्ड ओर अग्नि के 
समान आतप्रोत् मिले हुए है। जीव ही पुदुगल स्कन्ध को 
आकर्षित करके अपनी क्रिया से कर्मरूप में परिणत करता है| 
पुद्गल कमरूप से सत्ता प्राप्त करके जीच को घेर लेते हैं. और 
जीव की शक्तियाँ का दवा देते ५ । भव तक जीच में क्रिया हैं तत्र 
तक कर्मवन्ध है। कहा हैं क्रि-- 
सण्डित पुत्र के प्रश्नोत्तर 
मंडि०--मंत ? जीव हमेशा “एयति, चवेयति, चलति, फंदृइ, 
खुब्भइ, उदीरति, त॑ त॑ं भाष॑ परिणमइ” अथे -- 
कांपता है ? चलता-है ? परिस्पन्दात्मक क्रिया ऋरता 
'है १. एक दूसरे अद्ेश का संघरा करता है? क्षाभ 
पाता हे ) उदीरणा करता हैं ? इस-उस भाव रूप में 
परिणाम का भ्राप्त करवा हैं ! 
श्री महा7--मंडियपुत्ता ? हाँ, जीव उस भावरूप परिशास को 
प्राप्त करते हैं। जब तक जीव एमजन-चलन-एपनदन 
आदि क्रियाएं करता है और उस-डस भात्र में परि- 
शाम प्राप्त करता हैं तव तक संसार का पनन्‍्त करके 
भक्ति को प्राप्त नहीं कर सकता क्योंकि जब तक 
डउस-दन क्रियाओं को करता हैं तब तक आरंभ 
समार॑भ चालू रहता हू । आरंभ समारंभ सें वर्तमान 
जीच बहुत प्राणियों का दुस्खली करता हैं, शाक में 
इबाता है, करना ऋरवाता है, अश्रपात करवाता है 
कुटना पिट्टना कराता हू, परितापना-पीड़ा उत्पन्न 


न 
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करता है| अतः है मंडिययुत्ता ? वह जीव तब तक 
संसार का अन्त नहीं कर सकता ओऔर मुक्ति भी 
नहीं प्राप्त कर सकता ; 

मंडि०--भंते ! जब यह जीव हलन चलन शआादि क्रियामात्र को 
रोककर निष्किय घन जाता हैँ तब संसार का अन्त 
करके मुक्ति पद को प्राप्त कर लेता है ? 

श्री सहा०--संडियपुत्ता ९. हाँ तब आरंभ समारंसभ की निृत्ति 
हो जाने से किसी भी जीव को असाता दुःख न देने 
से संसार का अंत करने की क्रिया करके मुक्तिपद 
को प्राप्त कर लेता है। 

प्राणातियातादि निमित्त से लगने वाली क्रिया 

गोतम--भंते ? प्राणातिपात-जीवहिंसा के निमित्त से जीव को 
क्रिया-कम लगता हे | 

श्री सहा०--गौतस ? इन्ता--हाँ लगता है । 

गोतम--भंत्ते ? वह क्रिया जीव से स्पृष्ट लगती है या अस्प2-- 
छुईं हुईं या बिना छुई हुई ! 

श्री महा०--गौतम ? छुईटे हुई लगती है, बिना छुई हुई नहीं 
लगती । 

गौतस--भंते ! वद क्रिया की हुई लगती है अथवा विना की 
ट्ठ 

श्री महा०-गौतस ? जीब के द्वारा की हुई क्रिया लगती है, बिना 
की हुईं नहीं लगती । । 

गौतस-भंते ? बह क्रिया जीव की स्वयं की हुई या दूसरे के द्वारा 
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की हुई अथवा स्वयं' आर अन्य उभय के द्वारा की 
हुईं लगती है ! 


श्री महा०--गौतम ? जीव के द्वारा स्वयं की हुई क्रिया लगती 
है । पर कृत या उभय कृत क्रिया नहीं लगती। 


गौवम-भंते ? अनुक्रम से की हुई क्रिया लगती है या बिना 
अल्ुक्रम की क्रिया लगती ? अथोत्‌ जो क्रिया पहले 
की गईं हो वह पहले लगती ओर जो बाद में की गई 
बह वाद में लगती है ? 


श्री महा०--गौतम ९, अनुक्रम से की' हुईं क्रिया, लगती है । 
अनुक्रम विना की हुई क्रिया नहीं लगती है । 


जिस अकार प्राणातिपात से कर्म लगता है उसी प्रकार 
सृषावाद, अदत्तादान, मैथुन, परिप्रह, क्रोध, मान, साया, लोभ, 
रागह् ष, क्लेश, अभ्याख्यान, पेशुन्य, चुगली, परनिन्‍्दा, रति- 
अरति, माया सहित सृषा ओर मिथ्यादर्शन शल्य इन अठारह 
पाप स्थानक के निम्मित्त से क्रिया-कर्म लगता है। इन क्रियाओं 
के सम्बन्ध में भी पूर्वोक्त पाँच प्रकार के प्रश्नात्तर पूवंचत्‌ समम 

लेना चाहिए। 
जीवों की शुरुता लघुता 


ई 


जीव स्वभाव से अगुरुल्धु होने पर भी कर्म जन्य गुरुता 


और लघुता उसमें होती है, इस विषय में नीचे लिखे अनुसार 
प्रश्नोत्तर हैं--- ह 
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ग्रश्नोत्तर 


गोतम--'कहन्न' भँत्ते जीवागरुयत्तं हृत्वमागच्छन्ति (” संत ? 
जीव गुरुत्ता केसे प्राम करते है ? 


श्री महा०--“गोयसा  पाणाइवाएणं''*“जाव सिच्छादंसण- 
सलल्‍लेणं ” एवं खलु गोयमा ! जीवा गरूयत्त हृव्वमा- 
ग़च्छन्ति ।? हैं गातम ! आशातिपात, मसपावाद 
अदत्तादान, मेथुन, परिग्रह क्रोध, मान साया, 
लोभ. राग, हंप, क्लेश, अभ्याख्यान, पेशुन्च 
परनिन्दा, रतिआरित, साया सहित सपा और 
मेथ्यादशन शल्य, इन अठारह पाप स्थानों के 
कारण से जीव भारीपन का प्राप्त करता ह--भारी 
क्षमा होता हूँ । 


गोतस--“कहन्न भंते ? जीचा लहुयत्त॑ हृत्वमागच्छुन्ति /” अंतते 
किस कारण स जीव लघुपन को प्राप्त करता है । 


श्री सहा०--गायमा ! पाणाइवायवेर्मणेणं जाब मिच्छादंसण 
सल्लवेरमणेण एवं खलु गोयमा! जीवा लहुयत्तं 
हव्वमागच्छन्ति ।? हूं गांतम ! प्राणात्तिपात निवृत्ति 
सृषावाद निवृत्ति यावत्‌ मिथ्यादशन शल्य निवृत्ति 
अर्थात्‌ अठारह पापस्थानों की निवत्ति करने से जीवल- 
घमाव का आप्त करता है । पापकर्स न बंधन से जीव 
हलुकर्सी बनता हैं । भाराकमो जीव नीची गति 
में जाता है ओर लघकर्मी जीव ऊष्चेंगति में जाता 
हें । ( भग० १-६ सू० छ२ ) 


.' शुभाशुम करे ४७७ 
लक नर सर 
| ९ €्‌ दे प्रौर & 

पाप स्थानक की प्रवृत्ति यह अधम-कर्मंबन्ध है आर पाप 
स्थानक की निवृत्ति यह धर्म-कर्सवन्ध की निदृत्ति या संवर धर्म 
है। अथमे को रोकना और धरम की वृद्धि करना यह जेन शात्र 
का आदर्श है। यह प्रवृत्ति और निवृत्ति करने वाला अन्य काई 
लहीं किन्तु जीव स्वयं ही है। कहा है कि-- 


“श्रप्पा नई वेयरणी, श्रप्पा मे कुंड सामली | 
अ्रप्पा काम दुद्दाघेण , अप्पा मे नंद वर्ण ॥ 
भ्रप्पाकत्ता विकता य, दुहाण थ सुहाण य 
श्रप्पा मित्तममित्त च, दुष्पह्धिय सुपद्दिश्रो ॥' 


(उत्त० २०। इे६-३७ ). 


: » नरक की वैतरणी नदी आत्मा है ओर नरक का शाल्मली 
चृक्ष भी आत्मा है । दूसरी तरफ कामदुघा गाय भी आत्मा हैं 
ओर मेरु पर्वत पर नदन वन भी आत्मा ही हूँ। दुःख और 
'छुख का फरने वाला जीव स्वयं है ओर भोगने वाह भी. स्वयं 
ही है। धरम कार्य में प्रवुत्त हुआ आत्मा घर ही . अपना मित्र 
है और पाप कार्य में श्रवृत्त हुआ आत्मा स्वयं अपना ही 
.दुश्मन है | 


शुभाशुम केमे 


..अद्यपि आत्मा स्वयं स्वभाव से आनन्दमय है, ज्ञानस्वरूपं 
हैं, किन्तु अथम कहा जा चुका दे कि "कर्म सहित आत्मा में 
बेभाविक पर्याय उत्पन्न होते हैं । ज्ञान, आनन्द यह स्वाभाविक 
'पर्याप है। सुख, ढुःख, हर्ष, शोक, ये सव वैभाविक पयोथ हैं । 
स्वाभाविक पर्याय का कत्ता अकेला शुद्ध आत्मा हैं और वैभाविक 
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पर्याय का कर्ता ऊर्म सहित अशुद्ध आत्मा हे। दो द्वव्यों के 
योग से वैभाविक पर्याव उत्पन्न हाते हैं । दा द्रव्यों में से एक 
द्रव्य तो निमित कारण ओर दूसरा द्वव्य उपादान कारण 
बनता हैं। दानों में जो प्रधान हाता है बह्द उपादान कारण 
होता है जैसे रागद पादि प्र्नत्ति में, आत्मा उपादान कारण हूँ 
ओर पुट्यलकर्म सिमित्तकारण हैं। शारीरिक अबृत्ति में उपा- 
दान कारण पुद्गल आर निमित्त कारण आत्मा हें । यहाँ 
आत्मा को कत्ता भोक्ता कद्दा गया दे वह व्यवहार नय की दृष्ठि 
से कहा गया हें । निश्चय नय से विचार करें ता हर एक पदार्थ 
स्व स्वभाव का कर्ता है !।सल ढःख में चेतन. अ्चतन दोनों भाव 
हैँ।शुस कम आर अशुभ कर्म ता अचेवन भाव-पुद्गल भाव हैं । 
शुभ करे पुद्यल का वेद्न करना--फलाहुभव करना-या अशुभ 
कस का वेदन करना चेतन भाव हू । निश्चय से चेतन भाव का 
उपदान कारण आत्मा आर निमित्त कारण क्रम पुदुगल है 
ओर शुभकर्म अशुभ- कमंरूप अचतन भाव का उपादान कारण 
पुदगल ओर निर्मित कारण आत्मा हे। स्वाभावषिक्त पयांव में 
केवल एक ही भाव होता है जब कि वैभाविक पर्याय में चेवन 
अचेतन दोनों भाव होते हैं | उनमें चेतन भ्यव का कर्ता आत्मा 
ओर अचेतन भाव का कर्ता पुदगल है। यहाँ 'अप्पा' शब्द 
कस सद्दित शात्मा के लिए प्रयोग किया गया हैं । जब तक कर्म 
साहत हू तब तक वह छुल दुःख-शुभ, अशुभ कम का कचां भी 
हू आर भोक्ता-अचुभव कर्ता भी है। आत्मा बैतरणी नदी 
आत्मा शाल्मलि वृक्ष, आत्मा कामदुघा ओर आत्मा नंदरनवन 
यह आलंकारिक अयोग है। वेतरणी नदी ओर शाल्मलिशृक्ष 
जिस अकार दुःख क.हंतु ६ उसी प्रकार अंशुभ कम सहित 





व 


शुभाशुभ कर्म के विषय में दृष्टान्तपूर्वक कालोदायी के अश्नोत्तर४७६ 


आत्मा ठुःख का हेतु बनता है| कामदुघा गाय ओर नन्दनवन 
जिस प्रकार सुख के शान्ति करे हेतु हैं उसी प्रकार शुभ कर्म युक्त 
आत्मा सुख शान्ति का हेतु बनता है। जो आत्मा शुभ करे 
युक्त होता है वह स्वयं अपना मित्र बनता है और जो अशुभ 
कर्म विशिष्ट होता हैं. वह स्वय ही अपना दुश्मन बनता है। 
सतलब यह है कि आत्मा ओर कर्म के सिवाय सुखदुःख देने 
में तीसरे किसी भी व्यक्ति का हाथ नहीं है। गीता में भो कहा 
है कि-- आत्मेव आत्मना बन्धु-रात्मेव रिपुरात्मनः ” आत्मा 
ही आत्मा का वन्‍ध है और आत्मा ही आत्मा का श्र है । 
शंकराचार्य ने भी कहा है कि-- 


“सुखस्य दु;:खल्ः न को&पिदाता, परो ददातीति कुबुद्धिरेपा । 

श्रह॑ करोमीति चुथासिमानः, स्वकमंसूत्रप्रथितो हि लोकः ॥ 

अर्थ--झुख और छुःख का देने वाला अन्य कोई नहीं है । 
अपके सिवाय अन्य कोई सुख दुःख देता है ऐसा मानना कझुबुद्धि 
अज्ञान है। में ही करता हूँ यह मानना मिथ्याभिमान हैं। 


बस्तुतः अपने पूर्व कर्मों से यूथा हुआ जीव समूह सुखदुःख का 
कत्ताभोक्ता है । 
शुभाशुभ कर्म के विषय में दृष्टान्तपू्वक कालोदायी के 
प्रश्नोचर 
कालोदायी--भंत्ते ! जीवों के पाप कर्स किस प्रकार पाप का फत्न 


७ छठ 
देते 
श्री सहा०--कालोदायी ? कोई मनुष्य अठारह प्रकार के शाक 


थुक्त मिष्ट भोजन विपमिश्रित खाने के लिए बेठता 
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है । उसको वह भोजन खाने के समय वहुत सरस 
आह्वाद जनक लगता है किन्तु थोड़ी देर चाद जब बह 
परिणत होने लगता है तव दुष्टबर्णे,दुष्टगंध,दुछ्ट रस ओर 
दुष्ट स्पर्श रूप में परिणत होकर नस-नस को खींचता 
>है और जीवकों शरीर से अलग कर देता है। उसी 
प्रकार प्राणातिपात से मिथ्या दर्शन शल्य ये अठारह 
पाप कम बाँधत समय ता मीठे लगते हैं किन्तु उदय 
होने पर भोगते समय महा मुसीबत, उठानी पड़ेती है । 
नरक से उज्ज्वल पीड़ा भोगनी पड़तो है। पल्योपस 
ओर जक्षागयरोपस पयन्त. अतुल असझ्य करक्ृश बेदना 


भोगनी पड़ती है ।' 


कालांदायी-भंत ! जीवों का शुमानुप्ठान शुभ फल्दायी किस 
प्रकार होते हें 


श्री महा०--कालोदायी १ जिस ग्रकार कोई मजुष्य अठारह 
प्रकार के शाक युक्त ओषधि मिश्रित भोजन जीसन 
के लिए वेठा, बह भोजन. जीमते समय अति स्वादिष्ट 
नहीं लगता है किन्तु धीरे-घीरे उसका परिणाम्र 
खुबरण, सुगन्ध, सुरस ओर शुभ स्पर्शरूप होता हे और 
' शरीरके रोग का दूर करके आरोग्य उत्पन्न. करता है 
तथा शरोर का तंदुरुस्त ओर दीर्घजीवी बनाता हैं! 
उसी श्रकार शुभानुष्ठान करते सम्रय येद्यपि थोड़ी तक- 
लीक उठानी पड़ती हे--तप और त्याग करना पड़ता 

, है, बाइंस परिषह जीतने पड़ते हैं, उघाड़े पैर उचाड़े 
सरतक, विहार कर के परिश्रम सेवन करना पड़ता है, 


सातावेदनीय और असातावेदनीय कमे प्रश्नोत्तर ४८४ 


लोच करना पड़ता है किन्तु धीरे-धीरे आत्म शुद्धि 
होने पर परिणामतः उद्चगति प्राप्त करके थोड़े समय 
में जन्म जरा और मृत्यु के सब दुःखों का अन्त 
आ जाता हे। 

(भग० ७-१० । स्‌० ३०६ ) 
सातावेदनीय और असातावेदनीय कर्म 
प्रश्नोत्तर 
गौतस--भंते ! जीच सातावेदनीय कर्म किस प्रकार बांधता है ? 


श्री सहा०--गौतम ! प्राणी, भूत, जीव और सत्त्व पर अनु- 
कम्पा रखने से, उन्हें दुःख न देने से शोक न कराने 
से, कूर्ना न कराने से, उनके आँसू पोंछने से 
कुट्टनना-पिट्टना न कराने से, ओर परितापनाक्लेश न 
उत्पन्न करने से जीव सातावेदनीय कर्म बाँध हैं 
जिसके फलस्वरूप आनंवाल भव में आराग्य, तन्दु- 
रुस्तो ओर स्वास्थ्य प्राप्त करते हैं | 


गोतम--मंते ! जीव असाता वेदनीय कमे किससे बांधते हैं ? 


श्री महा ०--गौतम ! दूसरे प्राणियों को दुःख देने से, शोक 
अस्त करन से, कूरणा कराने से, अश्रपात कराने से 
कुट्टना-पिट्टना कराने से, परितापना-खेद उत्पन्न 
कराने से, जीव असातावेदनीय कर्म बाँधते हैं और 
उसके फलस्वरूप आगामी भव में रोग, ग्लानि, आधि 
,व्याधि, उद्ब ग, दैन्य आदि दुःख आप्त करते हैं 
( भग० ७-६ | सू० २८६ ) 
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कम बंध का अधिक विम्तार श्री पन्‍तवणा सूत्र के २३ वें 
प्रकृति पद में और भगवती सूत्र के आठवें शतक के नववें उद्देशे 
में कम्माशरीर पयोग वंध के अधिकार में देख लेना चाहिए | 
अन्थ विस्तार के भय स यहाँ विशप नहीं लिखा गया है । 


संक्षेप में इतना दी कहना है कि जीव ओर पुदुगल के योग 
से जगत्‌-वैचित्रयसिद्ध होता हे । जीव ओर पुद्गल की परिणति 
में कारण स्वरूप काल, स्वभाव, निर्यात, श्रारच्ध-पूर्वक्र्म और 
पुरुषार्थ इन पाँचों का समन्वय हैं । इनका स्वरूप कुछ तो दाशें- 
निक उत्तरपक्ष के अ्करण में बताया जा चुका हे ओर अधिक 
विस्तार 'कारण संवाद' नामकी पुत्तक में हैँ वहाँ जिज्ञासुओं 
को देख लेना चाहिए। इन पाँचों समवायी कारणों के निर्मित्त 
से जगत में हानि, वृद्धि, विचित्रता, सनुष्य, पशु, पत्ती, कीट, 
पदंग, राजा रंक, सौमागी, दुर्भागी, वुद्धिमान्‌ , निवुद्धि, नदी, 
सरोवर, पहाड़, गास, नगर, वन, जंगल आदि से साकार दृश्य 
बने हैं, बनते हैं, और बनेंगे । प्रथ्ची, पानी, आग, वायु, और 
वनस्पति ये सव एकेन्द्रिय जीवों के शरीर रूप हैं । शरीर को 
वनाने वाला स्वयं जीव ही है क्‍योंकि 'अजीचा जीवपइट्टिया' 
शरीर रूप अजीव जीवके आधार पर रहा हुआ है और जीवने - 
उसे वनाया है -। “जीवा कम्म पइट्ठिया जीव कर्म के आधार पर 
रहे हुए हैं । अथात््‌ कर्म के योगे से जीव ही नाने सोटे शरीर 
वनाता है । जीव और पुदूयल से सारा जयत्‌ ठसोठ्स भरा 
हुआ हैं । एक सरसों भर जंगह भी सूक्ष्म और चादर जीव 
रहित नहीं है। जगत में जो कुछ दिखाई देता है वह -सब जीवों 
का वर्तमान शरीर- अथवा भूतकालीन” शरीर है। जैसे हरा 
वृक्ष, बृक्त के असंख्य जीवों के मिलने से चना है। सूखा लकड़ा 
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बनस्पति के जींबों के द्वारा छोड़ा हुआ अचित्त शरीर है । पृथ्वी 
के असंख्य जीव मिलकर पहांड वनाते हैं । नदी ओर समुद्र को 
पानी के असंख्य जीव मिलकर बनाते हैं। इस प्रकार स्थावर 
वस्तुएँ स्थावर जीवों की वनाई हुई हैं और त्रसशरीर श्रस जीचों 
के बनाये हुए हैं। कर्म पुदूगल की रचना जीव करते हैं और 
शरीर पुदूगल की रचना भी जीव ही करते हैं। जगत्‌ की 
रचना के लिए इंश्वर का कहीं भी अवकाश नहीं है। जगत्‌ की 
रचना रागद्वष-युक्त जीवो की कृति है | 'किन्तु इंश्वर रागद्वेप 
आर कषाय रहित होने से-- निर्दोष होने से अथवा कर्म रहित 
होने स वह स्वाभाविक्र पर्याय का ही कर्ता हो सकता है| 
वैभाविक पर्याय का वह कर्त्ता नहीं चच सकता जगत्‌ वैभाविक 
पर्याय रूप हैं अतः उसका इंश्वर के साथ मेल नहीं बैठ सकता । 
इंश्वर ता शुद्ध सचिदानन्द स्वरूप परम शुद्ध आनन्द्सय ओर 
विज्ञानमय है वह शुद्ध चेतन भाव का ही कर्ता है परभाव वा 
कात्तर सलहा ह । 
सुज्ञेष कि बहुना ! 


जेन | ६ 
जेन-डश्वर 
अरिहन्त और सिद्ध भगवान 


आठ कर्मो' में से ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय 
ओर अन्तराय, इन चारों घाती कर्मों क्ा-सर्वथा 
उच्छेद करके केवल ज्ञान, केवल दृशन, ज्ञायिक चारित्र ओर 
अनन्तवीय की प्राति करन वाला आत्मा अर्हत््‌ जीवन मुक्त 
होता है | रागह्वेघप का सवंथा क्षय हो जाने से वीतरागपद 
धारण करन वाला अहंत्‌ सारे विश्व का, सर्व प्राणियों को 
आत्मचत्‌ मानता है । किसी पर भी शत्रु मित्र भाव न होने से 
पूर्ण समदर्शी होता हैं। इसका त्याग ओर वेराग्य परिपूर्ण 
होता है | जगत्‌ की कोई भी लालसा इसके मनमें नहीं होती । 
आशा ओर दृष्णा इसके चरण की दासियों 6ै। अठारह पाप 
स्थानों का सर्वेथा त्यागी होता है। जब .तक आयुष्य कम वाकी 
रहता है तव तक वह तेरहवें सयोगी केवली गुणस्थान में 
विराजमान रहता हू । चरम शरीरी होने से उसे दूसरा भव 

अद्दण नहीं करना पड़ता है । इसी भव के अन्त में आयुष्य कर्म 
के साथ वेदनीय, नाम ओर गोन्न कर्म ससाप्त करके पांच हृस्व 
अक्तुर उच्चारणु काल पयन्त अयोगी गुणस्थानक सें रहकर 
चह मुक्ति पद प्राप्त कर लेता है | केवल ज्ञान ओर केवल दशन 
छोड़कर अन्यत्र कहीं भी उसका लक्ष्य नहीं जाता है। शरीर- 
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घारी होता हुआ भी मसुक्कावस्था के सुखका श्रतुभव करता है । 
इसी क़ारण से वह जीवन्मुक्त कहल्लाता है। समस्करणीय पंच 
परमेष्ठीपद में अरिहंत का प्रथम नम्वर है क्योंकि नमो अरिहं- 
ताणं प्रथम है ओर नमो सिद्धाणं दूसरा है। वह नीचे बताये 
हुए अठारह दोष रहित और वारद् गुण सहित होता हे। 


अठारह दोप 


(१) सिथ्यात्व (२) अज्ञान (३) सद-गवे (४) क्रोध 
(५) माया (६) लोभ (७) रति-पाप में ;आसक्ति (८) 
अरति-खेद या उहढ्ग (६ ) निद्रा (१० ) शोक (११) मूठ 
( १२ ) चोरों (१३ ) मत्सर ( १४ ) भय ( १४ ) हिंसा ( १६ ) 
शत्रुमित्र भाव ( १७) क्रीड़ा-खेल ( १८ ) हँसी-मरकरी । 

(जै० त० अ्र० पृ० ११) 


० व 


इन अठारह दापषों में से एक भी दोप अरिहन्त में नहीं 
हक ९६ कप ४ [५ ७ 
हाता | वह सच अकार से इन अठारह दोषों से अलिप्त हे । 


अहँत्‌ के दो भेद 


झरिहन्त के समान्यरूप से दो भेद हैं. । १ केबली भगवान्‌ 

२ तीथंकुर भगवान्‌ ! ऊपर का वर्शन केवली और तीर्थक्ुर 
७०. लक ७ 4, 
दोनों को समानखूप से लागू पड़ता है। नीचे की विगतमें केवली 
कि ० _ न रु जे बुर 

ओर तोथक्ुर भिन्न हो जाते हैं । चौंतीस अतिशय-प्रभावक चिह्न 
ओर ३४ प्रकार के वचन अतिशय तीथेछुर नास कसे के उदय 
वाले तीर्थंकर भगवान को द्वी होते हैं ।ये अतिशय सामान्य 
किक हि 0. ३ ७९, 
केवली को नहीं होते । एक हजार ओर आठ उत्तम लक्षण 








४८ सृप्टिवाद ओर इंश्वर 





तथा चौंसठ इन्द्रों को पूजनीयता तीर्थंकर में होती है केवली 
में नहीं। तीर्थकर अपने-अपने समय में साधु, साध्वी, श्रावक, 
श्राविका रूप चतुर्चिध संघ क स्थापना कीरते हैं और .संघनायक 
शासनपति कहे जाते हैं । ऐसे तीथंहुर एक अवसर्पिणी कालमें 
या उत्सपिंणी काल में चौबीस होते हैं! जेसे गत अवसर्पिणी 
काल में ऋषभ देव स्वामी से लंकर महावीर स्वामी .पर्यन्त 
चोवीस तीथकर हुए हैं। केवली तो पंद्रह कर्म भूमि में हर 
समय कस से कम दो करोड़ ओर अधिक से अधिक नो करोड़ 
विद्यमान रहते हैं । इसी प्रकार तीर्थंकर भी पन्द्रह कर्म भूमि 
के मिलकर १६० या १७० होते हैं। चोवीस तो भरत ओर 
र रे रा न यु टी अवसर्पिशी ओऔर 
इरबत क्षेत्र की अपेक्षा से कहे गये हैं क्‍योंकि अवसर्पिणी और 
उत्सपिंणी काल भरत इंरवत क्षत्र में ही है। पाँच महाविदेह 
क्षेत्र में सदा समान काल हे अर्थात्‌ वहाँ हमेशा तीर्थंकर 
, होते ही हैं । 


बारह- गुण 


( १) अनन्‍्तज्ञान- (२) अनन्त दर्शन( ३ ) अनन्त ज्ञायि 
चारित्र ( ४ )अनन्त सुख (४ ) अनन्त वलवीय (६ ) अनन्त 
ज्ञायिक सम्यकत्व (७) वजऋषभनाराच _संघयण (८) 
ससचउडरंस संठाण (६ ) चॉंतीस अतिशय ( १० ) पेंतीसवाणी 

के गुण (१२ ) चोंसठ इन्द्रों से पूजनीयता । 


तीर्थंकर केवली के भी नायक गिन जाते हैं | अतः केवली 
४ अरे ० ७ कप 
जिन कहलाते हैं ओर तीर्थंकर जिनेन्द्र | ये केवल्ली और 
€ अरिहंत हक पे किक 
तीर्थंकर अरिहंत गिने जाते हैं । इनको प्रथम पद “नमो अरि- 
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हंवाण” से नमस्कार क्रिया जाता है । यह जेनामिमत प्रथम 
ईश्वर है । 
यहाँ इश्वर शब्द का अर्थ पूण आत्मिक सामथ्यंवान्‌ या, 
पूर्ण' ऐश्वयवान्‌ सात्र ही हैं। इंश धातु से बने हुए इश्वर 
शब्द से यही श्र्थ निकलता है. । कत्त त्व, कृति या प्रथत्न ऐसा 
अर्थ इस धातु से नहीं निकल सकता। सामर्थ्यथ का अर्थ 
जगत्‌ पर अपना साम्राज्य जमाना नहीं हा सकता। इसका 
यह अर्थ हा सकवा हं--आज तक जो आत्मा जड़ पदार्थ 
पुद्गल द्रव्य की सत्ता के नोचे दवा हुआ था-कर्म की आज्ञा के 
आधीन था-उस आत्माके द्वारा कर्म दल को चकचूर करके 
कर्म की सत्ता को जड़ मूल से डखेड़ कर--अनन्त ज्ञान ओर 
अनन्त दर्शन रूपी अपनी श्रतुल समृद्धि पर कठ्जा करके, सवाभा 
विक पयाय की सत्तापर पूर्ण स्वतंत्रतया अपना साम्राज्य 
जमाना और अनन्त परमानन्द में तल्लीन रहना या पूर्ण ब्रह्म 
पद प्राप्त करना ओर जगत-भवरसतागर में डबकियाँ न खाते हुए 
जगत की सपाटी पर स्थिर हो जाना, जन्म जरा और मृत्यु के 
दुम्लों का सर्वथा ज्ञय करके अनन्त कालके लिये निज्ञानन्द्‌ 
में लवलीन हो जाना, यही पृर्ण सामर्थ्य का अर्थ हे और यही 
उसका फल है । अरिहंत इस फलस्वरूप मुक्ति पद के समीप 
पहुँच चुके हैं तथापि जीवों का श्रेय सिद्ध करने के लिए, सार 
प्रदशन हारा, शास्त्रापदेशद्वारा संघस्थापनह्वारा और अनेक 
जीचों को मुक्ति का साथ देकर बने हुए सार्थ बाहक द्वारा 
अपना बहुत हिस्सा प्रदान करते हैं। इसी कारण से तथ 
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आसज्न उपकारी होने से आठकर्म खपा चुकने वाले सिद्ध पद 

से दूसरे नम्बर पर होते हुए भी हम लोग उन्हें प्रथम नम्बर 
ह ढ़ किक ये ण्डु [के 

पर नमस्कार करले हैं 'नमा अरिहंताण' इति | 


दूसरे परमेष्ठी सिद्ध भगवान्‌ 
नमो सिद्धायं 


सिद्धों का तीथंकऋर भी नमस्कार करते हैं। 'नमों सिद्धस्स 
अथवा “मिद्धाण' नमो किच्चा संजयाणं च भावओ” इत्यादि 
अनेक स्थलों पर तथंकरों का सिद्ध भगवान्‌ के प्रति नमस्कर- 
णीय भाव दिखाइ दंता है | यह इसलिये कि अरिहंतों के चार 
कस वाकी है किन्तु सिद्ध भगवान्‌ आठों कर्मो का क्षयकर के 
सम्पूर्ण कृतकृत्यता ग्रांप्त कर चुके है। 'सिचमयलमरुयसणन्त- 
सकक्‍्खयमव्यावाहमपुणरातवत्तियं सिद्धिगई नासधेयं ठाण' संप- 
ताण'” अर्थ--सिद्धोंने सिद्ध गति नामक स्थान प्राप्ककर लिया 
है वह स्थान कैसा है रो व॒ताते हैं--शिव-उपद्रव रहित, अचल, 
अरुज़ राग रहित, अणुत-अन्त रहित, अक्षय-क्षय न पानवाला 
अव्यय-व्यय रहित, अव्याबाह-व्याधि पीड़ा रहित और 
अपुणरावत्तिय-उनरावृत्ति रहित। ऐसा सिद्ध गति नामंक 
स्थान जिन्होंने आप्त कर लिया ह वे सिद्ध भगवान्‌ सिद्ध शित्ा 
मामकी प्रथ्वीपर एक. योजन के अन्तिस कोश के छठे भाग के 
अदर रे३े३े घनुष्य ओर ३२ अंगुल परिमित्त ज्षेत्र में लोक के 
अग्न भाग पर अनन्त सुखकी लहर में विराजमान हें । 
वे केसे हैं सो बताते हैं--वर्ण रहित, गन्ध रहित, रस रहित 
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ग्पशे रहित, अमूत, अविनाशी, भूख नहीं, दुःख नहीं, रागनहीं 
शाक नहीं, सन्ताप नहीं, जन्स नहीं, जरा नहीं, मरण नहीं 

काया नहीं, कम नहीं, चाकर नहीं, ठाकुर नहीं, आत्म स्वरूप से 
सब एक समान हैं। जहाँ एक सिद्ध है वहाँ अनन्त सिद्ध हैं और 
जहाँ अनन्त सिद्ध हैं वहाँ एक सिद्ध है! कहा हैं कि-- 


जत्थय एगो सिद्दो; तत्य अणुंता भवक्खयविसुक्का । 
श्रण्णोर्णुसमोगाढ़ा पुदलोय सब्बेष लोगंते ॥ 
( उब० 9० २१३ ) 


अ्रथ--जहाँ एक सिद्ध हे वहाँ अनन्त खिद्ध हैं। एक दूसरे 
को अवगाहन करके रहे हुए हैं । सर्च लोक के अन्त को स्पश 
करके रहे हुए हैं । जीव का स्वभाव ऊर्वंगासी होने से निर्लेप 
तुम्बीवत्‌ , एरण्ड वीजवत्‌ , बंधन सुक्तवत , घनुष्यमुक्त वाणवत्त्‌ 
अविग्रह गति से वे एक समय में लोक के अंत में पहुँच जाते है । 
उसके आगे धर्मास्तिकाय न होने से अलोक में न जाकर लोक 
के अन्त में ही मुक्त जीव रुक जाते हैं । 


सिद्ध का सौखूय 


ण चि अत्थि मणुस्पथाण त॑। सोक्‍्ख णविय सब्च देवाणं 
जं॑ सिद्धाण सोकक्‍्ख अच्चाबाह॑ उचगयाण 
ज॑ देवाणं सोक्खं सच्चद्धा पिंडियं अणन्त गुण 
ण॒ य॒ पावइ मुत्तिसुह णंताहि वग्गवस्यूददि 
( उब० घ० २१३ ) 


थ्‌ प्रशास्ति €ज 
अन्‍्थ- 
शादूल विक्रीडितइचस्‌ 


वाणाहृाइघगउडचइयोंत्तमतिथा-दारब्ध आआज्नाएुरे ॥ 
पण निष्यक्षरसाउश्विन शुमदले, तिव्यां दशन्यां रदो # 


अन्योड्य विदितेडडरामरपुरे, नीतः समा्ि पर 
अली मद्दीरघुलाबचन्द्र चिदुप:, शिप्येण रत्नेन्दुना ॥१ ४ 


अथ---विक्रम संवव १८८४ को अक्षय तृर्तीया (वेशाख सुद्दी 
2) के दिन आगरा शहर में आरंभ किया हुआ चह अन्ध सन्वत्‌ 
१६६६ को आश्विन शुक्ला दसर्ची अथांत विज्ञया दशक्षमी, रचि- 
चार को अजमेर शहर में श्रीयुत स्थचिर महाराज श्री वीरचन्द्र 
स्वासो के बड़े माई पूज्य पाद श्री गुज्ञावचन्द्र जी स्रासी के शिष्य 
मुनिरत्नचन्द्र जी शवाववानो ने सन्पूर्ण किया ( स्वपर कल्याण 
के लिये ) 3» शान्विः शान्ति: शान्ति: ॥ 


॥॥ ९५०५ ॥ 


आधुनिक-विद्वानों के अभिप्राय 


ईश्वर के सम्बन्ध में राहुल सांकृत्यायन का अभिग्राय 


इश्वर का विचार हमारे सभी कामों में कठिनाई पेंदा करता 
हं। इश्चर का खयाल ही यह सिखलाता हू कि हम अपने 
मालिक नहीं। कितन ही धम इसलिए सन्तान निरोध के 
विरोधी हें--कि मनुष्य का इंश्चर के कास में दखल देने का 
अधिकार नहीं है । यदि जनसंख्या कम करना उसे मंजूर होगा 
ता चह उसक लिए बडा काम नहीं ह्‌ । 


पिछले वर्ष जब हम काश्मीर राज्य के वालिस्तान प्रदेश 

थे, बह वृण वनस्पति-शून्य पहाड़ी स्थान हैं । वहाँ इच्छा- 
नुसार पानी की नहरों और खेतों के बनाने का सुभीता भी 
उतना नहीं ८ । हम लोग जाते वक्त रास्ते में एक गांव में ठहरे 
थे, गाँव वालों की शारीबी वणनातीत थी। पूछने पर मालूम 
हुश्या कि आधी सदी पहिले इस गाँव में सिफ्र पाँच घर थे, 
किन्त अच बीस हैं यह लोग ऋझछ शताच्दियों पूव वोद्ध थे । 
श्र अपन धर्म भाई तिव्यत वासियों की भाँति बहुपतित्व के 
मानने वाले थ। तिव्यत में सभी भाइयों की एक स्री होने का 
कारण था, जनद॒ुद्धि की भीपणता का राकना | किंतु जन्न यह 
लोग मुसलमान हो गये, तव खुदा के भरोसे पर लगे बच्चे पर 
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बच्चे पेदा करने । हमारे जर्मन मित्र ने उनसे पूछा--जब तुम्द्दारे 
पास खेतों की इतनी कठिनाई है, और जीवन निवोद् बहुत 
ही मुश्किल है, तब फिर तुम क्‍यों इतने बच्चे पद्च करते हो ? 
उत्तर मिला--जो बच्चों को देता है ( अथोत्‌ खुदा ) क्‍या बह 
उनको नहीं संभालेगा? हमारे मित्र ने कद्दा-हाँ, चह न 
संभालेगा तो हैज़ा, चेंचक, भूख, अकाल तो जरूर संभाल 
लेंगे। ल्हासा में एक मुसलमान सब्नन-ने अपना विश्वास इस 
प्रकार प्रकट किया--हमारे धर्म के अनुसार, माँ, बाप को काफी 
सन्‍्तानें पेदा हो जायें तो उनके लिए हज्ञ करना आवश्यक नहीं 
रह जाता है । हिन्दू भी तो 'अपुत्नस्य गतिर्नास्ति! मानते हैं । 


इस प्रकार आप जितना ही सोचेंगे, मालूम होगा, ईश्वर 
का खयाल हमारी सभी प्रगतियों का बाधक है। मानसिक 
दासता की वह सबसे बड़ी बेड़ी है, शोपकों का जबर्दस्त अग् 
है । क्योंकि उसके सहारे वह कहते हैं--'धनी गरीब उसी के 
बनाये हुए हैं,” “बह जो करता दे सभी ठीक ऋरता है 'उसकी 
मर्जी पर अपने को छोड़ दो 7 'क्या जानें इन चंद वर्षों के 
कष्ट के लिए मरने के बाद उसने क्या-क्या आनन्द आपके 
लिए तेयार कर रखे हैं ?” 'वह मंत्र चालक की भाँति सभी 
प्राणियों का चला रहा हूँ ।! “सनुष्य उसके हाथ की कठपुतली 
दे ' यह ख्याल क्या हमें अपने भविष्य का मालिक बनसे 
का (६ 


आप यह तके नहीं वधार सकते-यदि ईश्वर नहीं है 
तो संसार को बनाता कोन हैं? क्‍या हर एक चीज़ के लिए 
बनाने वाला बहुत ज़रूरी .हे ? यंदि हे, तो इेश्वर का बनाने 
वाला कौन है ? यदि- वह स्वयं है, तो वही बात प्रकृति के बारे 
में भी क्‍यों नहीं मान लेते ९ 
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एक ईश्वर मानने वाले धर्मो' की अपेक्षा अनेक देवता 
मानने वाले धर्म हज़ार .गुना उदार रहे हैं । उनके इंश्वरों की 
संख्या अपरिमित होने से वहाँ ओरों के देवताओं का भी 
समावेश आसानी से हो सकता था। किंतु एक ईश्वर वादी 
वैसा करके अपने अकेले ईश्वर की हस्ती को खतरे में नहीं 
डाल सकते थे | आप दुनियाँ के एक इश्वरवादी धर्मों के.पिछले 
दो हज़ार वर्षों के इतिहास को उठाकर देखिये, मालूम होगा 
किवे सभ्यता, कला, विद्या, विचार-स्वातन्त्रय और स्वयं 
मनुष्य के प्राणों के भी सब से बड़े शत्रु थे । उन्होंने हज़ारों बड़े- 
बड़े पुस्तकालय ओर करोड़ों पुस्तक आग में डाल दीं। सौंदर्य 
ओर कोमल्ष भावों के साकार रूप, कितने ही कलाकारों की 
सुन्दर मूर्तियों, चित्रों और इमारतों को नष्ट कर दिया। हज़ारों 
विद्या-व्यसनियों ओर विद्वानों के जीवन को समाप्त कर, स्वतंत्र 
विचारों का गला घोंटा। मनुष्य की मानसिक श्रगति को कम 
से कम एक हज़ार वर्ष के लिए उन्होंने राक ही नहीं रखा, 
बल्कि पहिले की भ्राप्त सफ़ल्नताओं को बिल्कुल नष्ट कर डाला 
ओर करोड़ों निर्दोष नर नारियों ओर बच्चों की हत्या ?भ्यइ तो 
उनके अपने धमम प्रचार का प्रधान साधन थी। वह जिस देश 
में गये, आग ओर चवलवार लेकर गये | पहले तो इनके फंदे में 
'फँसी जातियाँ अफोम के नशे में थीं, उन्हें इसका ख्याल ही 
न हो रहा था, कि उनकी चिर-संचित जातीय निधि नष्ट की 
जा रही है। पीछे जब नशां टूटा, तो देखा कि पूर्वजों की सभी 
उत्तम क्ृतियाँ नष्ट कर दी गईं | जर्मन जाति में एक इंश्वरवाद 
तलवार के बल ही फैल्ाया गया। उस समय पुराने धर्स के 
साथ साथ, जर्मन जाति का व्यक्तित्व भी मिटा देना आवश्यक 
सममभा गया। उनकी लिपि को धता बताया गया। उनके 
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साहित्य को खोज-खोज कर जलाया गया । उनके मन्दिरों को 
ही वर्वाद नहीं किया गया, बल्कि, यह सोंच कर कि कहीं यह 
लोग अपने ओक बृ्षों की पूजा कर के भ्रष्ट न हो जाये, लाखों 
पिशाल अआक-बृक्त काट डाले गये। एक इश्वर वादियों के ऐसे 
कारनासे एशिया के ही नहीं, अमेरिका की माया आर अजेतक 
लेसी सभ्यता के संहार के कारण हुये। अपने नाम पर सेकढ़ों 
वर्षा तक इस पअकार क भयंकर अत्याचार करते, खून की नदो 
बहात देख भी यदि इंश्चर रोकने के लिये नहीं आया तो 
बढ़कर उसके न होने का ओर दूसरा प्रमाण क्या चाहिये ? 

( साम्यवाद हो क्यों ? पृू० €£४-४३ ) 


ईश्वर के सृष्टि करत त्व के विषय में स्याद्वाद वारिधि 
पं० गोपालदास जी बरैया का अमिग्राय 


इंश्वर का कर्तव्य है कि मनुष्य को पाप न करने दें, न कि 
उसके पाप करने पर उसको दण्ड दें। इसलिए यदि ईश्वर 
सरीखा सर्वज्ञष, सवंशक्तिमान, ओर दुयालु इस लोक का 
कत्ता होता तो लोक में किसी भी प्रकार पाप की अवृत्ति नहीं 
होती | परन्तु ऐसा दीखता नहीं हे । इस कारण इस लोक का 
कत्तों कोई इश्वर नहीं 


यदि इंश्चर का स्वभाव ही कठू रूप माना जाय तो क्‍या 
दोष है ? इस प्रश्न का उत्तर यदि स्वभावतः ही कर्ता माना 
जाय वा जगत्‌ में भी स्वभाव सानंने से जगत्‌ की उत्पत्ति आदि 
का सम्भव होने से असम्भव, तथा अहृष्ट ईश्वर की कढ्पना 
कहाँ तक सत्य है। यह पाठकों की बुद्धि पर निर्भर करते हैं । 
ऐसा नहीं हो सकता कि जगत में यह स्वभाव नहीं हो सके, 
ओर इश्वर में संभव हो सके । - यदि यह स्वभाव ही है तो कौन 
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किस में रोक सकता है ? ( तदुक्क स्वभावो5तर्क गोचरः ) इस 
प्रकार कार्यत्व हेतुत्व को स्वतः विचार करने पर भी बुद्धिमान्‌ 
इश्चर को कत्ता नहीं मान सकता | इसी प्रकार सन्निविश विशेष 
अचेतनापादानत्व,. अभूतं भावित्व, इत्यादिक अन्य भी हंतु 


आक्षेप समाधान समान होने से इश्वर को कत्ता सिद्ध नहीं 
कर सकते हैं । 
( सृष्टि कतृ स्व मीमांसा पृष्ठ 3-२६ ) 


इंश्वर के कत्त त्व पर स्थाइबाद वारिधि पं० गोपालदासजी 
से अपनी पुस्तक साथ धर्म के प्रष्ठ २४ पर भी वतलाया है कि--- 

संसार में जितने अनर्थ होते हैं, इन सब का विधाता इश्वर 
ठदरेगा ! परन्तु उन सब कर्मों का फल वेचारे निर्दोप जीवों को 
भोगना पढ़ेगा, देखो ! केंसा अच्छा न्याय है अपराधी इंश्वर 
ओर दण्ड भोगे जीव ! इस प्रकार प्रमाण की कसौटी पर कसने 
से ऐसे कल्पित इंश्वर की सत्ता सिद्ध नहीं हो सकती । 

प्र०« २६ पर--“जो जो मंत्र के पुत्र हैं वे थे श्याम हैं, और 
जो जो श्याम नहीं हैं थे वे मंत्र के पुत्र भी नहीं हैं। गर्भस्थ का 
पुत्र गारा हो जाय तो वाधक कोन ! इसीलिये विपक्ष में वाधक 
के अभाव से मंत्र पुत्रत्य ओर श्यामत्व में व्याप्ति नहीं हो 
सकती । इस ही प्रकार काय ओर चेतन कर्ता में भी विपक्ष में 
बाधक के अभाव से व्याप्ति नहीं हा सकती । इस प्रकार कायत्व 
हेतु इश्वर की सत्ता सिद्ध करने में असमर्थ है । 

वावू सूरजभानु जी जंत ने भी अपनी पुस्तक 'जगदुत्त्पति 
विचार के! के प्रप्ठ ४०-४१ में इश्वर के कत्त त्व पर लिखा है;-- 


वाकी सभी जंगल में गल सड़ जाते हैं, य्रदि इश्वर इन 
वस्तुओं का बनाने वाला होता तो इतनी ही उत्पन्न करता 
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जितनी काम आने वाली हैं, ओर ऐसे ही स्थान में पेदा करता 
जहाँ वे काम आदें “यदि संसार का सर्व प्रवन्ध ईश्वर ही 
करता तो वह ऐसा कदाचित्‌ नहीं करता कि चोर भी बनाता - 
ओर चोरों को पकड़ने के वास्ते चौकीदार भी विठातां । 

(२७ ) क्यों जी? यदि संसार का सर्व कार्य है; ईश्वर ही 
करता है, तो में जोकि उसका खण्डन कर रहा हूँ, वह भी 
वास्तव में वही कर रहा है, संसार को धोखे में डालने की 
कोशिश कर रहा है । 

यदि इंश्वर को अबन्ध कर्त्ता साना जावे तो मनुष्य का 
कत्त व्य कुछ भी नहीं है, कोई-कोई मनुष्य ऐसा मानते हैं, कि: 
करे करने में मनुष्य स्वतन्त्र. है, परन्तु उसका फल ईश्वर देता 
हैं। परन्तु चिचार करने पर यह बात विलकुल असस्भव सिद्ध, 


बिक 


होती है। . : . 





'इश्वर कर्ते.स्व पर चन्द्रसेन जैन वैद्य ने अपनी पुस्तक 
“सप्टिवाद परीक्षा” के प्रप्ठ ३ में भी कहा है:--- 
““तार्थस्य विनिर्मिस्सा, कथमेवास्प युज्यते । 
अक्वता्थोजिपन सृष्टु, विश्वमीप्ठे कुलालबंत्‌ ॥ 
अब यह कहो कि तुम्हारा सृष्टि कर्ता ईश्वर कृतार्थ है 
अथवा अक्ताथ हैं ? यदि ऋृतार्थ है अथोत्‌ उसे कुछ करना 
वाकी नहीं रहा, चारों पुरुषार्थों का साधन कर चुका है, तो 
उसका कत्तोपन केसे बनेगा ? वह सृष्टि क्‍यों बनावेगा ? और 
यदि अक्तताथे है, अपूर्ण है, उसे कुछ करना बाकी है, तो कुस्म- 
'कार के समान बह भी सृष्टि को नहीं वना सकेगा। क्योंकि 
कुम्मकार भी तो अक्ृता्थ है, इसलिये जैसे उससे सृष्टि की 
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रचना नहीं हो सकंती है, उसी प्रकार से अक्ृतार्थ शेश्वर से 
भी नहीं हो सकती है। 


“अ्सूर्तों निष्क्ियों ब्यापी कपमेषः जगत्सजेत्‌। 
न सिसत्षापि तस्पास्ति, विक्रिया रद्दितात्मनः ॥?? 


यदि इश्वर अमूर्त, निष्क्रिय ओर सर्वव्यापक है, ऐसा तुम 
मानते हो, तो वह इस जगत्‌ को कैसे बना सकता है ? क्‍योंकि 
जो अमूते है, उससे मूर्तिक संसार की रचना नही' हो सकती 
हैं, जो क्रिया रहित है, सप्टि रचना रूप क्रिया नहीं कर सकता 
हैं, ओर जो सब में व्यापक हे, वह जुदा हुए विना--अव्यापक 
हुए बिना सृष्टि नहीं वना सकता हे । 


इसके सिवा इश्वर को तुम विकार रहित कहते हो। ओर 
सष्टि बनाने की इच्छा होना एक प्रकार का विकार है--विभाव 
परिणति- हैं, तों बतलाओ उस निर्विकार परमात्मा के जगत 
बनाने की विकार चेष्टा होना केसे सम्भव हो सकती है 
“कर्मापेत्त: शरीरादि, देहिनां घध्येयदि। 
नन्वेधमीश्वरो न स्थात्‌ , पारत्र न्यात कुचिन्द्वत्‌ ॥?! 


यदि खष्टि-कत्ता जीवों के किये हुए पूर्व कर्मो' के अनुसार 
उनके शरीरादि बनाता है, तो कर्मा की परतंत्रता के कारण 
वह इंश्वर नहीं हा सकता है जैसे कि जुलाहा । अभिग्राय यह 
है कि जो स्वतंत्र है, सम है, उसी के लिये इश्वर संज्ञां ठीक 
हो सकती है । परतंत्र फे लिये नहीं हो सकती । जुलाहा यद्यपि 
कपड़े बनाता है, परन्तु परतन्त्र है, ओर असमर्थ है, इसलिये 


उसे इश्वर नहीं कद्द सकत। 
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ईश्वर के श्रति श्री सम्पूणोनन्‍्द जी के विचार-- 

निर्धन के धन और निबेल के बल कोई भगवान्‌ हैं, ऐसा 
कहा जाता है । यदि हैं तो उनसे किसी बलवान था धनी को 
कोई आशंका नहीं है । वह उनके द्रबार में रिश्वत पहुँचाने की 
युक्तियाँ जानता है । पर उनका नाम लेने से दुघल और निर्धन 
का क्रोध शान्त हो जाता है। जो हाथ सवाने वालों के विरुद्ध 
उठते हैं, वह भगवान्‌ के सामने बँध जाते हैं। आँखों की 
क्राधाग्नि आँसू बनकर छुल्लक जाती है। वह कमर तोड़कर 
भगवान्‌ का आश्रय लेता है । इसका परिणाम कुछ भी नहीं 
होता । उसके आर्त हृदय से उमड़ी हुईं कम्पित स्वर लहरी 
आकाश मण्डल को चीर कर भगवान्‌ के सूने सिंहासन से 
टकराती है । टकराती है, और ज्यों की त्यों लौटती है। कवीर 
साहब के शब्दों में 'बहाँ कुछ है नहीं', अरज्ञ अन्धा करे, 
कठिन डंडौत नहीं टरत टारी” आज हजारों कुल वघुओं का 
सतीत्व वलात्‌ लुट रहा है, हजारों को पेट की ज्वाला वुमाने 
के लिये अबला का एक सात्र धन बेचना पड़ रहा है। लाखों 
चेकस, निरीह राजनीतिक, और आर्थिक दमन ओर शोपण 
की चक्को में पिस रहे हैं, पर जो भगवान्‌ कभी खस्भे फाड़ कर 
निकला करते थे, ओर कोसों तक चीर बढ़ाया करते थे, वह 
आज उस कला को भूल गये, ओर अनन्त शयन का सुख भोग 
रहे हैं। फिर भी उनके नाम की लकड़ी दीन-हुखियों को थमाई 
जाती है। जो लोग ऐसा उपदेश देते हैं वह खूब जानते हैं. कि 
हक को काबू में रखने का इससे अच्छा दूसरा उपाय 
नहीं है। 
के इंश्वर ने विभिन्न मतानुयायियों को विभिन्न उपदेश दे रखे 
हैं। जगज्जनक होकर भी बलि और कुरवानी से प्रसन्न होता है। 








आधुनिक-विद्धानों के अभिप्राय... ६ 





एक ओर विश्वेश्वर बनता है, दूसरी ओर विधर्मियों को और 
कभी-कभी स्वधर्मियों को भी सारं डालने तक॑ का उपदेश देता 
है। एक ही अपराध के लिये अलग-अलग लोगों को अलग- 
अलग दण्ड देता है, ओर एक ही सत्कमे के पुरस्कार भी अलग- 
- अलग देता है। अपने भक्तों के लिये कानून की पोर्थी को बैठन 

में बन्द करके रख देता है । 
प्रायः सभी सम्प्रदायों का यह विश्वास है कि उनको सीधे 
ईश्वर से आदेश मिलता है, पर हिन्दू का ईश्वर एक बात कहता 
है। मुसलमान का दूसरी और ईसाई का तीसरी। इटली की 
सेना अबीसीनिया पर आक्रमण करती हे, ओर उभय पक्ष 
ईश्वर, ईसा और इसा की माता से विजय की प्रार्थना करते हैं। 
हु ( समाजवाद पृष्ठ १५-१८, १३ ) 


ईश्वर के विषय में महात्मा गांधी का अभिप्राय--- 


ईश्वर है भी और नहीं भी है। मूल अर्थ से इंश्वर नहीं 
है। मोक्ष के प्रति पहुँची हुईं आत्मा ही ईश्वर है। इसलिये 
- उसको सम्पूण ज्ञान है! भक्ति का सच्चा अर्थ आत्मा का शोध 
ही है। आत्मा को जब अपनी पहिचान होती है, तब भक्ति नहीं 
रहती, फिर वहाँ ज्ञान प्रकट होता है | 


नरसी मेहता इत्यादि ने ऐसी ही आत्मा की भक्ति की है। 

कऋष्ण, राम इत्यादिक अवतार थे, परन्तु हम भी अधिक पुर्य 

से वैसे हो सकते हैं । जो आत्मा मोक्ष के प्रति पहुँचने के लगभग 

आ जाती है वही अवतार है | इनके विपय में उसी जन्म में 

सम्पूर्णता मानने की आवश्यकता नहीं । 5 
( महात्मा गांधी के निजी पत्र पृष्ठ ४७७ ) - 
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भगवद्गीता का अवतरण 
न करत त्वं न कर्मांणि, लोकस्य सूजति परथ्ञुः | ४ 
न कमे फल संयोगं, स्वभावस्तु प्रवत्तेते ॥ गीता €-१४ 
जगत्‌ का प्रभु न कर्तापन रचता है, न कर्म रचता है, 
न कर्म और फज्ञ का मेल साधता है । प्रकृति ही सव करती है | 
टिप्पणी--ईश्वर कर्ता नहीं है, कर्म का नियम अटल ओर 
अनिवार्य है। और जो जैसा करता है, उसको वैसा भरना ही 
पड़ता है । 
नादते कस्यचित्पापं, न चेच्र सुकृतं विश्रुः । 
अज्ञानेनावृत्तं ज्ञानं, तेन सुद्यन्ति जन्तवः ॥ गीता €-१९ 
इश्वर किसी' के पाप या पुण्य को अपने ऊपर नहीं ओढ़ता 
हे अज्ञान द्वारा ज्ञान ढक जाने से लोग मोह में फेस जाते हैं। 
टिप्पएी--अज्ञान से “में करता हूँ” इस बृत्ति से मनुष्य 
कर्म वन्‍्धन बांधता है, फिर भी वह भल्ते बुरे कम का आरोप 
इंश्वर पर करता है, यह मोह जाल है । 
( भगवद्‌गीता का अज्लुवाद-कर्मे संन्यास योग » 
श्रीमद्‌ परमहंस सो5हं स्थामी का अभिग्राय--- 
जो वेद को त्रह्म से उत्पन्न मानता है, उसके लिये बाईबिल 
को इश्वर के ढ्वारा निमोण किया हुआ न मानना, अथवा जो 
लोग बाइबिल को इश्वर की वनाई हुईं मानते हैं, उनके लिये 
वेद का त्रह्म से उत्पन्न न होना मानना युक्ति संगत नहीं हे। 
“जगत्‌ के कर्ता ने विविध देशों में विविध नामों से श्रकट होकर 
विभिन्न देशों में देश, काल और पात्र के सेद से अलग-अलग 
धर्म का उपदेश किया है), इस पर जो ल्ञोग विश्वास करते हैं, 
कया वे विविध देशों के सृष्टि-तत्व-विषयक मतों में जो भेद्‌ पड़ 
गया है उसका निर्णय कर सकते हैं ९ ' 
(भगवदूगीता की समाल्ोचना-अज्ञु ० गोपालचंद्र वेदान्त शास्त्री पृष्ठ १८) 


सृष्टि सम्बन्ध में पाश्चात्यं दाशनिक 
क्या कहते हैं? 


कानन्‍्ट का मृत 


जो संसार देश और काल से परिच्छिन्न नहीं है, तो वह 
अनन्त अंशों के मिल्ााप से वना है। इन अनन्त अंशों को 
जोड़ने में अनन्त काल लगा हैं । वह काल तो व्यतीत हो चुका . 
है, बीता हुआ काल अनन्त किस प्रकार से हो सकता है ? अत 
संसार को देश काल से परिच्छिन्न मानना चाहिये। लेकिन 
इसमें बड़ी कठिनाई है, क्योंकि संसार का अथ है प्रत्यक्ष योग्य 
विपयों का समूह | तो जो परिच्छिन्न हे, तथा जो परिच्छेदक देश 
है, वह इससे वाहर होना चाहिये | वह बाहिर का स्थान प्रत्यक्ष 
योग्य नहीं रहता, अर्थात्त वह अमूर्त, ठहरेगा, ओर यदि ऐसा 
हुआ तो मूर्त तथा अमूते का सम्बन्ध स्थापित होगा, जोकि 
असम्भव हे । इस विरोध से संसार को न तो परिच्छिन्न ही 
कहा जायगा, तथा अपरिच्छिन्न भी नहीं कह सकेंगे । 


परमाणुओ्रों से बना हुआ संसार 
इसी प्रकार यदि संसार परमाणुओं से बना हुआ माना 
जाता है, तो परमारु मूत है अथवा अमूर्त ? यदि मूर्त होवें. तो 
उनका विभाग हो सकता है। यदि अमूर्त हैं तो उनमें से मूत का 


अशरखजा * 








१२ खंट्टिवाद और ईश्वर 





आविर्भाव किस प्रकार से हो सकता हैं। क्योंकि असत्‌ का 
सत्‌ नहीं हो सकता हैं। अतः परसारु न तो मृत है ओर न 
अमूत ही | अथांतू परमारु कोई चीज नहीं है । 


संसार मिश्र वस्तुओं से बना हुआ है १ 
यदि संसार मिश्र वस्तुओं से वना हुआ माना जाता है तो 
अवयवियों से वना हुआ मानना पड़े। अवरयंवी का अवयव 
अवश्य ही होने चाहिये । अवयवब ही परमाणु रूप सिद्ध हुए । 
अच वड़ी आपत्ति तो यह आ पड़ी कि परमारु है कि नहीं ? 


काय कारण भाष-- 


इसी शकार से हर एक कार्य का नियम पूर्व कोई कारण 

अथवा कारण विना भी कोई कार्य हे ? यदि समस्त संसार 
कारण से नियतं हे तों कारणों की अवस्था हे, क्योंकि कोई 
आदि कारण स्वतन्त्र नहीं, यदि आदि कारण कोई माना जावे 
तो वह आदि कारण क्या अम्जुक काल तक निष्कार्य रह कर के 
फिर किसी कार्य को उत्पन्न करता है ? ऐसा किस लिये? क्‍या 
उसमें कार्योत्पादन शक्ति पीछे से आई ? वाद में आई तो कहाँ 
से आई ९ इस कठिनाई से न तो आदि कारण मानने में संसार 
चवनता हे, ओर न मानने में संसार वन सकता है । 


क्या स्व॒तन्त्र ईश्वर संसार का कारण है ! 


यदि स्वतन्त्र इश्चर संसार का कारण साना जावे तो एक 
अञ्ञ यह उपस्थित होता है कि वह इंश्वर संसार के अन्द्र है या 
वाहिर ! यदि अन्दर हे ता वह प्रारम्म से ही हे या समस्त 
सार स्वरूप ही है ! यदि आरस्भ में होवे तो आरम्भ का तो 
एक ही क्षण हे, तो इसके पूर्व कोई क्षण था कि नहीं ? यदि था 
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तो आरमस्म को आरल्भ ही नहीं कहा जा सकता है। यदि 
आरम्भ के पूर्व कोई क्षण नथा, तो यह वात असम्भव है। 
क्योंकि काल अनादि अनन्त है | यदि रूट्टा को सृष्टि के बाहिर 
माना जावे तो देश, काल भी सृष्टि के अन्तर्गत है, अतः स्ष्टा 
देश, काल से अतीत हुआ | देश काल्लातीत का देशकाल के 
साथ सम्बन्ध होना अशक्य है ।न उससे देशकालावच्छन्न रृष्टि 
बन सकती हे । 


उपसंहार 


इस अकार काण्ट के सन में अनेक विरोध उपस्थित होने से 
सष्टिवाद मानना उचित नहीं, अर्थात्‌ काल के अनादि, अनन्त 

की तरह संसार का भौ अनादि अनन्त मानना ही उचित है । 
... यु० द॒० हिं० धु० ११८ सारांश 


पीटर दी लोम्बार्ड के अभिप्राय--- 


- ईश्वर सृष्टि में स्वतन्त्र है कि परतन्त्र ? यदि स्वतन्त्र होवे 
दि ४७ ०५ ० ० ५० 
तो सृष्टि का ज्ञान उसको पहिले नहीं हो सकता । क्योंकि इस 
बाव का निश्चय ही नहीं कि सृष्टि है कि नहीं ? यदि प्रथम ज्ञान 
है तो उस ज्ञान के अनुसार ही सष्टि भी होगी । इसमें इश्वर का 
स्वातन्ज्य न रहा। । 
_. सेट के पूर्व इेश्वर कहाँ रहा होगा ? क्योंकि सृष्टि के पूचे 
कोई स्थान तो है नहीं । 
€ कि रे अप 
इंश्वर की वतमान सृष्टि से दूसरी कोई उत्तम खृष्टि बन 
सकती है कि नहीं? यदि नहीं बन सकती है तो ईश्वर सर्वे 
शक्ति सम्पन्न नहीं रहा । यदि दूसरी उत्तम सृष्टि बन सकती है 
रे ३ व वैसी सध 
तो वत्त मान रृष्टि को ही वेसी उत्तम क्‍यों नहीं बनाया ? 
थु० दु० हि० घ० ६६ सारांश 





उपसंहार . १४ 


विविधि-शंकाएं 


प्रारम्भ सें पयाप्त कारण, अरकृति के परमाणु रृष्टि को 
उत्पन्न करने में समर्थ थे तो आज कल बिना बीज चृक्ष उगा देने 
में, बिना माँ वाप पुत्र पेदा करने में, ऑक्सीजन-हाइंड्रोज़न 
'फविना पानी उत्पन्न करने में, बिना जल के बर्फ बनाने में, तथा 
विना मिट्टी से पवत बनाने में केसे सम नहीं होते ? 


प्रकृति को उपादान तथा इश्वर को निमित्त कारण मानें तो 
इश्चर कुम्दहार का स्थानापनन होगा | 


इश्चर की अल्पशक्तिमत्ता के कारण 


( १) इश्वर साधन की सिद्धि के हेतु साधनों का प्रयाग करता 

अतः इंश्वर सवंशक्तिमान नहीं सिद्ध हो सकता । 

(२ ) इंवश्र साधनों का वुद्धि तथा विचार पृष्क प्रयोग करता 
है, अतः सब शक्तिशाली नहीं हे । 

(३ ) इंश्वर साथनों को स््रयं बनाता है, तथा स्वेच्छानुसार ही 
गुण तथा योग्यता देता है, उसके निर्वाचन में बुद्धिमानी 
दीखती नहीं है! 

(४) साधनों का प्रयोग वही करता है, जिसको कोई मुसीबत 
अनुभव होती दो; ईश्वर को अवश्य दी कोई मुसीवत 
प्रतीत होगी । 

ईश्वर ने शून्य में से सष्टि का निमोण किया या खुद में 
से ? यदि शून्य में से प्रकृति बनाई ओर प्रकृति में से संसार 
चनाया तो शून्य में से प्रकृति के बजाय संसार ही क्‍यों नहीं 
चनाया ? साइन्स का तो यह सिद्धान्त हे कि शून्य में से कोई 
वस्तु उत्पन्न हो ही नहीं सकती। यदि कद्दो कि शून्य सें से नहीं 
लेकिन अपने में से ही प्रकृति बनांई जिस प्रकार से मकड़ी 


सर 
पर 
सत 
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अपने में से ही जाला बनाती है, तो यह कथन भी ठीक नहीं 
मकड़ी में दो वस्तु हैं । चेतन तथा श्रकरति शरीर। लीव विशेष 
प्रकार से शरीर में स्थित परमाणु समूह में से जल बनाव उसमें 
असंगति नहीं हैं; लेकिन इश्वर परमाणु घिना अपने में से जगत 
अथवा प्रकृति बनाता हैं, यद्द असंगत हैं। अमप्राकृतिक वस्तु में 
से प्राकृतिक वस्तु वनावे यद्द सम्भवित नहीं हैं 
प्लेटो का अभिप्राय अनन्त काल से अपरिवर्तनीय परिवर्तन 
शील पदार्थ, के साथ सम्मिलित आया हुआ है, इससे जगत्‌ 
अनादि अनन्त वहिः प्रकाश मात्र हे । 
प्लेटोनिस्ट का अभिग्राय इंश्वर तथा जगत दोनों समान 
*रूप से अनांदि अनन्त हैं । 
ग्रीस का प्राचीन मत ( ऐरिस्टोटिल ) जगत्‌ का रूप और 
स्थिति काल अनादि अनन्त हे । 
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क्च्च्च्च्क््ल्ल्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ल््स्ि 





ईश्वर के विषय में जैन कवि न्‍्यामतर्सिह का अभिप्राय 
तज--हुआ सुत राम दशरथ के, वहाहुर हो तो ऐसा हो। 
नरागी हो न 6 पी हो, सदानन्द वीतरागी हो । 
सच विषयों का त्यागी हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥टेक॥ 
न खुद घट-घट में जाता हो, मगर घट-घट का ज्ञाता हो । 
वह सत उपदेश दाता हो, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥१॥ 
न करता हो न हरता हो, नहीं अवतार घरता हो ! 
मारता हा न मरता हो, जो इंश्वर दोतो ऐसा हो ॥२॥ 
ज्ञान के नूर से पुरनूर)*, हा जिसका नहीं सानी । 
सरासर नूर नूरानी”, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥श॥ 
नक्राधो हो न कासी हो, न दुश्मन हो न हामी हो। 
बह सारे जग का स्वामी हो, जो इश्वर हो तो ऐसा हो॥४॥ 
बह जाते पाक हो दुनियां, के झंगड़ों से सुर्वरा हो । 
आलिमुल३ १,च हाथे. जो इश्चर हा ता ऐसा हो ॥५॥ 
दयाभय हो शान्त रस हो, परम वेराग्य मुद्रा हो । 
न जाविर हो न काहिर हो, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥६॥ 
निरंजन निविकारी हो, निजानन्द रस बिहारी हो । 
सदा कल्याण कारी हो, जो इंश्चर हो तो ऐसा हो ॥७॥ 
न जग जंजाल रचता द्दो,्‌ करस फल का न दाता ही । 
वह सब्र बातों का ज्ञाता हो, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥८।॥ 
चह सबिदानन्द रूपी हो, ज्ञान सथ शिव स्वरूपी हो । 
आप कल्याण रूपी हा, जो इंश्वर हो वो ऐसा हो ॥ध॥ 
जिस ईश्वर के ध्यान सेही, बने इंश्वर कहे 'न्यामत! | 
चहद्दी इंश्वर हमारा है, जो इेश्वर दो तो ऐसा हो ॥१था 


नोट--१ प्रकाश से पूर्ण, २ चांदनी, ३ सर्वेज्ञ 
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जगत कता नहों इंश्चर, अगर हावे वा भ॑ जानू । 
सरे मुह भी फरक इसमें, अगर होवे तो में जानू! ॥१। 
जरा इन्साफ करक यार, भरी बात सुन लीज | 
जा क॒ता का तुम्हें विश्वास, अगर होवे तो मे जानू॥रा। 
जा इश्वर सब व्यापी ह,ता हरकत कर नहीं सऋता | 
कभी आकाश मुतहररिक, अगर होते तो में जानू ॥॥॥ 
जगत साकार हे इश्वर, निराकार आप माने हैं। 

इ निराकार से साकार, अगर होथे तो मे जान' ॥४॥ 
बह इश्चर सथिदानन्द हू, सदा कल्याण कारी है। 
न कता है ने हता है, अगर द्वावे तो म॑ जानू ॥शा। 
चिता समझे जगत्कता का, लोगों को हा रहा घाखा । 
न्याय पढ़ देखिये धोखा, न दूर हावे तो में जाना ॥६॥ 
कह न्यामत न्याय परमाण, से तहकीक कर लीजे। 
जगत कर्ता में काई प्रमाण, अगर होवे दो में जानें ॥७॥ 


*. ऋे 
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ईश्चर की :अंवहेलना 


तले-स्सीथे कले-गेज,क्रो वन्‍ध छुड़ाया 


आनेवे सुजन साचव सरिखो बनावे, सारी सघत्नी प्रभ्भुता 
नजावे सा० टेक || 

नानकडु वालक समजी ने, पारणीया मां कुलाबे । 
जन्म जराने मरण तज्यां छ॒तां, फरी फरी जन्म घरावे ॥मा० १॥ 
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ठाद ने तड़को पड़े मानव ने, मुजने वस्त्र थिरावे। 
चसवाने मुज माटे भोटा, मन्दिर साल चणावे ॥ सा० २॥ 
भूख तरस लागे नहीं तो पण, मोटा थाल घरावे | 
सारू नाम लइ ने दुष":्टो, माल मल्ीदा उड़ाचे ) सा० 3॥ 
उंच कदी आधे नहीं तो पण, सुन्दर सेज चिछावे । 
काम विकार नहीं तोए पण, प्रेम धरी परणावे ॥ मा० ४॥ 
अशुद्ध थयेल मने समजी ने, नित मित स्नान करावे ! 
शुद्ध सरवरूपी हूँ छु तथापि, आम अविद्या जणावे ॥ मा० ५ ॥ 
निधनीयानी पेटे मुजने, घर-घर भीख संगावे। 
नखोदिया ना साल खजाना, मारा नासे चड़ावे ॥ सा० ६॥ 
निर्विकारी निर्लेपी ने, विकारी सरागी ठरावे। 
छेक उतारी नाखी मुजने, पामर आम पुजाबे ॥ सा० ७॥ 
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श्री जेन साहित्य प्रचारक समिति से प्राप्य 


अन्य उत्तम भन्‍थ 


जन सिद्धान्त कोमदी सू० ४) 
( पं> रबचन्द्रजी कृत अर्ध-मागधी व्याकरण ) 


« भावना-शतक 


( गुजराती १), १॥) हिन्दी भावार्थ तथा विवेचना युक्त ) 


३. भावना-शतक 
( हिन्दी पद्मानुवाद तथा भावाथ ) ) 
४. कत्तंब्य-कोमुदी प्रथम भाग 
( हिन्दी भावाथें तथा विवेचन ) ५) 
४, कत्तव्य-क्रामुदी द्वितीय भाग १) 
( हिन्दी भावार्थ तथा विवेचन ) 
६. कत्तंव्य-कोमुदी प्रथम भाग )) 
( पद्मानुवाद हिन्दी ) 
७. कोरण संवाद ( हिन्दी ) +) 
८. कारण संवाद ( गुजराती ) -)॥ 
€. रेवती दान समाचालना न्न् 
१०, साहित्य-संशोधन की आवश्यकता न) 
११, नित्य स्तुति पाठ ४). 
( भक्तामरादि स्तोत्र ) हा ४ 
१२, भजन पद पुष्पवाटिका के , 
प्राप्ति.स्थान * 
१ मन्त्री श्री जेन साहित्य प्रेचारक समिति 
जेन गुरुकुल व्यांवर 


२ सेठिया जन लायब्रेरी 
बीकानेर ( राजपूताना ) 


(5% | 


भारत भूषण शतावधानी 
प॑० मुनिराज श्री रत्नचन्द्रजी हारा सम्पादित 


अध मसागधा-का्े 
( सचिन्न ) 


प्राकृत, संस्क्ृत, अगरेज्ञी, हिन्दी तथा गुजराती में 
( भाग १, २, ३, ७, तथा ४ ) 
प्रत्येक भाग की कीमत १० रु० हे। सम्पूर्ण भागों को एक 
साथ लेने वाले के लिये ४० रु० होंगे डाकखच प्रथक। प्रत्येक भाग 
की प्रष्ठ संख्या ८०० से १००० के द्रस्यान है 
इस अधे सागधी-कोष के सम्बन्ध में इटली, जमेनी, आदि 


विद्यापीठों के प्रोफ़ेसरों के अभिप्राय हार्दिक धन्यवाद के साथ आये 
हैं। भारत तथा बहिंदेशीय अनेक विद्वानों ने इस कोप को विद्वानों, 
विद्यार्थियों, पुस्तकालयों, तथा भन्थ कारों के लिये अत्यन्त उपयोगी 
बतलाया है | अच बहुत थोड़ी श्रतियाँ अवशिष्ट रही हैं । इस ग्रन्थ 
पर सैकड़े पर १२३ टका कमीशन दिया जावेगा ! 


प्राप्ति स्थान 


धीरजलाल केशवलाल तुरखिया 
जैन गुरुछुल व्यावर 


